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PREFACIO

Antes de comenzar, convendria decir algo acerca del alcance y
proposito del presente libro. No pretende ser una Introduccion General al
Antiguo Testamento, sino méas bien una Introduccion Especial. Tampoco
trata de agotar el campo en esta materia, pues el asunto en cuestion es tan
vasto, que no puede estudiarse completa y adecuadamente dentro de los
limites de un solo libro. Por lo tanto, el presente estudio sélo se limita a
considerar aquellos aspectos mas fundamentales de la Introduccion
Especial. Es por ello que seré a las caracteristicas literarias de los libros del
Antiguo Testamento a las que daremos énfasis en estas paginas. ¢Cual es la
naturaleza de estos libros? ;Se trata de una recopilacion fragmentaria
heterogénea, escrita en distintas épocas, y finalmente arreglada por editores
0 redactores? o, ;como este volumen trata de demostrar, es una unidad
literaria que presenta una armonia intrinseca y una correlacion
fundamental?

Como la consideracion de estas preguntas, cuya respuesta correcta
resulta de tanta importancia para el bienestar de la Iglesia de Jesucristo hoy
en dia, ha sido necesario omitir el examen de otros problemas que no son
de valor inmediato en relacion con el propoésito de este volumen. Asi, por
,ejemplo, no se ha mencionado realmente casi nada acerca de cronologia y
arqueologia pues tales temas - como la fecha en que se efectu6 el éxodo -
son indudablemente atractivos, pero no caen directamente dentro de la
esfera de esta obra. Los descubrimientos en Nuzu han sido mencionados,
solo porque en opinion del autor nos ayudan para rebatir el punto de vista
del carécter del Génesis, defendido por Julio Wellhausen. Tampoco he
dedicado mucha atencion al asunto de interpretacion, a menos que, como
en el caso de Job y el Cantar de los Cantares, tal cosa ayudase el
entendimiento de la estructura del libro mismo; y he dicho poco sobre el
problema de la identidad del Siervo del Sefior en la profecia de Isaias.

Las breves referencias sobre el canon que se encuentran en la pagina se
incluyen alli para que el lector pueda comprender méas claramente la actitud
adoptada aqui hacia el Antiguo Testamento. Las referencias textuales se
omiten en su mayor parte porque me parece que el asunto del texto es de
tan vasta importancia que requiere un volumen en si mismo. El discutir
asuntos textuales en una forma precipitada no es de mucha ayuda, por lo
tanto me parecié mejor omitirlos; pues de no ser asi, el tamafio del libro
hubiera crecido demasiado. La necesidad inmediata de la Iglesia es la de un
conocimiento del contenido de las Sagradas Escrituras. Las observaciones
juiciosas de Keil son apropiadas aun hoy en dia: “Y a pesar de que, es
cierto, que es una gran ventaja establecer una comparacion cuidadosa y sin
prejuicios entre el texto del hebreo y las versiones antiguas, y también entre
el contenido y el espiritu de los escritos histéricos del Antiguo Testamento,
y la forma en la cual la historia hebrea fue tratada después tanto por judios
como por samaritanos, hasta donde sea preciso para confirmar con ambas
la teologia y la iglesia en su creencia en la integridad y autenticidad de
nuestros libros canénicos; y aun asi, la gran necesidad de nuestra iglesia, en
el dia de hoy, es una comprension clara del Antiguo Testamento, en su
plenitud y pureza, para que el Dios de Israel pueda ser otra vez reconocido
universalmente como el Dios eterno, cuya fidelidad es inmutable, el Dios
verdadero y viviente, que llevo a cabo todo lo que hizo por Israel para
nuestra instruccion y salvacion, habiendo escogido a Abrah&n y su simiente
para ser su pueblo, para conservar sus revelaciones, para que de él, el
mundo entero pudiera recibir la salvacion y en él todas las familias de la
tierra fueran bendecidas”. (Prefacio a Josué, E. T. pp. Vv, vi).

Este libro es el resultado de una serie de cuarenta articulos sobre
Introduccidn al Antiguo Testamento que aparecieron durante 1947-1948 en
el Southern Presbyterian Journal. Esta serie fue el producto de una
sugerencia hecha por el Rev. Juan R. Richardson de Atlanta, Georgia. He



utilizado estos articulos libremente al preparar estas paginas y a menudo los
he citado. Es un placer hacer publico mi reconocimiento al Journal y
también a su editor, el Rev. Enrique B. Dendy, por el permiso para usar asi
estos articulos.

El acceso al Antiguo Testamento adoptado en estas paginas, se expresa
en aquellas palabras de las Sagradas Escrituras que usé Wilhelm Moeller
como lema para su Introduccion, “No te llegues aca: quita tus zapatos de
tus pies, porque el lugar en que tu estds, tierra santa es”. (Ex. 3:5). Este
versiculo efectivamente acaba con el llamado método “cientifico”, el cual
asume que el hombre puede tener acceso a los eventos del universo
incluyendo la Biblia, con una mente imparcial, y pronunciar un juicio justo
sobre ellos. Es tiempo que dejemos de llamar “cientifico” a tal método. No
es cientifico, porque no toma en consideracion todos los datos, y el hecho
principal que pasa por alto es el de Dios y su relacion al mundo creado por
El. A menos gque primero pensemos correctamente en Dios, estaremos en
un error basico para considerar todo lo demas.

Al acercarnos a la Biblia, por tanto, necesitamos recordar que es “tierra
santa”. Necesitamos acércanos a ella con corazones humildes, listos para
escuchar lo que el Sefior, Dios, dice. La historia variante de la critica
negativa no es sino una evidencia mas, de que a menos que nos acerquemos
a la Biblia con una actitud receptiva, dejaremos de entenderla. Tampoco es
necesario que nos avergience reconocer que las palabras de la Escritura
son de Dios. Porque estas palabras resplandecen con la gloria de la
majestad divina. El esfuerzo de explicarlas como algo menos que divino, es
uno de los més grandes fracasos que jamas ha figurado en la historia del
pensamiento humano. jCuéanto valor nos debe infundir este hecho! jComo
debemos agradecer a Dios dia tras dia, que, como Warfield admirablemente
ha dicho, El, “nos ha amado de tal manera que nos da un legado tan puro de
su voluntad, - dado por Dios en todas sus partes, aunque fundido en las
formas del lenguaje humano, - infalible en todas sus declaraciones, -
jdivino hasta la ultima particula! Estoy lejos de sostener que sin tal
inspiracion no existiria el cristianismo. Sin ninguna inspiracién hubiéramos

podido tener cristianismo; si, y los hombres todavia pudieran haber oido la
verdad, y a través de ella haber sido revividos y justificados y san- tificados
y glorificados. Las verdades de nuestra fe hubieran permanecido
histéricamente comprobadas y verdaderas para nosotros - tan generoso ha
sido Dios en su cuidado alentador - aunque no tuviéramos Biblia; y a traves
de esas verdades, la salvacion. jPero de cuéntas incertidumbres y dudas
seriamos victimas! - jA cuéntos refugios, todos ellos refugios de mentiras,
nos veriamos arrastrados! Consideremos a quienes han perdido el
conocimiento de esta guia infalible: veAmosles hacer patente la necesidad
mas apremiante del hombre inventando para si una iglesia infalible, o hasta
un papa infalible. La revelacion no es sino revelacion a medias, a menos
que esté infaliblemente comunicada; y esta comunicada a medias a menos
que esté infaliblemente inscrita. Los paganos en su ceguedad son nuestros
testigos de lo que sucede con una revelacion no inscrita. jBendigamos a
Dios, entonces, por su Palabra inspirada! jY que El nos conceda siempre
poder estimarla, amarla, venerarla y conformar a ella toda nuestra vida y
pensamiento! Asi podremos encontrar seguridad para nuestros pies y
confianza pacifica para nuestras almas” (La Inspiracion y Autoridad de la
Biblia, 1948, pp. 441-42).

Al preparar esta obra he procurado tener debidamente en cuenta lo que
ha sido escrito en Introducciones modernas basadas sobre un punto de vista
hostil a la que aqui se adopta. He tratado de prestar atencion benévola a la
que ha sido escrito por Aage, Bentzen, Eissfeldt, Cornill, Sellin, Oesterley
y Robinson, Driver, Pfeiffer y otros. Debo reconocer la deuda tan tremenda
que debo a sus escritos. Al mismo tiempo he consultado escritores
antiguos, tales como Eichhorn, Michaelis, De Wette, Ewald, Hitzig, y
otros; y estoy impresionado por la igualdad monétona del juicio contrario a
la Biblia. Los argumentos que Eichhorn, De Wette, Bertholdt, von
Lengerke, y otros opusieron hace mucho, son mas o menos los mismos que
aparecen en las mas recientes introducciones. Este hecho, porque es un
hecho, ha fortalecido en mi la conviccion de que la llamada escuela de
critica moderna esta basada sobre ciertas presupocisiones filoséficas que



desde el punto de vista cristiano son negativas en caracter y revelan un
concepto completamente inadecuado de Dios y su revelacion.

Por esta razon yo veo con dolor la influencia cada vez mas grande de la
Gltima fase de la escuela moderna, comiUnmente conocida como
Formgeschichte, pero més adecuadamente designada como el “estudio de
la historia y tradicion”. Esta fase de la critica es también un verdadero
aliado de todo el movimiento neoortodoxo; y la neoortodoxia, con su débil
concepto sobre la Biblia, es en mi opinién una enemiga de la verdadera
exégesis y del estudio biblico.

La neoortodoxia ofrece un dualismo en el hecho que hace una distincion
entre lo histérico y lo suprahistérico o supratemporal. En este Gltimo
campo coloca todas las grandes verdades del cristianismo. La caida del
hombre, por ejemplo, de acuerdo con la neoortodoxia no se llevo a cabo en
realidad sobre este mundo en un dia determinado en la historia. Mas bien,
se nos dice, es una idea que pertenece al campo suprahistérico. Estos
puntos de vista por lo general se presentan en terminologia ortodoxa, pero
una vez despojados de sus ropas biblicas y lenguaje cristiano permanecen
solamente como un arido dualismo. EI mundo supratemporal de algunos
escritores modernos posee un fuerte parecido al mundo numenal de
Emmanuel Kant. En realidad, son parientes cercanos: es el antiguo campo
del mito y la leyenda. Las ideas del cristianismo estan presentes, pero las
realidades han desaparecido. Este es un cristianismo “sombra” o
“fantasma”; no es el cristianismo verdadero. Por su aceptacion de las
Escrituras como una revelacion divina objetivamente dada, el presente
volumen trata de hacer su parte para detener el progreso de esta Ultima
forma de critica.

En una obra de esta naturaleza es necesario declarar puntos de vista de
una manera concisa. A menudo s6lo puede darse una conclusion mientras
que es necesario omitir las razones que han producido esta conclusion. La
cortesia hacia algunos puntos de vista opuestos, algunas veces tal vez
parezca demandar una discusion mas extensa de ciertas materias. Sin
embargo, la naturaleza de esta obra y la necesidad de no extender

indebidamente su tamafio, me han obligado a ser conciso. No obstante, me
he esforzado por ser exacto y justo para representar aquellos puntos de
vista a los cuales me opongo.

Al final de la discusién de cada libro del Antiguo Testamento hay una
seccion que llama la atencion hacia la literatura pertinente del libro en
cuestion. El propdsito de estas secciones no es dar una lista completa de
libros y articulos - para lo cual no estoy capacitado - sino solamente
presentar algunas obras que son indispensables para un estudio serio de tal
libro en particular y que guiard al estudiante a investigaciones mas
extensas. No pido disculpas por incluir citas de tantas obras alemanas. Al
estudiante serio no le conviene descuidar lo que se ha escrito en aleman, y
espero que lo que aqui he mencionado servira de ayuda para aquellos que
quieran estudiar mas.

Quien trata de escribir una Introduccion descubre inmediatamente cuén
grande deuda tiene para los demés. En esta obra he tratado de reconocer
especificamente tal deuda dondequiera que ha sido necesario. Sobre todo
me siento obligado para con mi antiguo maestro, el Dr. Oswald T. Allis,
quien ha influido profundamente sobre mis puntos de vista acerca del
Antiguo Testamento. Otros para quienes también tengo deuda de gratitud
por su ensefianza, son el Dr. José Reider, Gurdon Oxtoby, Allan A.
MacRae, Albrecht Alt, Joachim Begrich, Karl Elliger, y el finado Dr. H. H.
Powell. Deseo expresar mi gratitud a los editores, la compafiia Wm. B.
Eerdmans, por su paciencia en esperar el original de la obra, y por darme
completa libertad para llevar a cabo el trabajo. Por dltimo, estoy
profundamente obligado con la Srta. Ruth Stahl por ayudarme a preparar el
original y a la Sra. Meredith G. Kline por los dos esquemas que aparecen
en el volumen.

11 octubre 1, 1949 -E.J.Y.
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CAPITULO UNO
ESTUDIO DE LA INTRODUCCION BIBLICA

¢Qué es Introduccion Biblica?

La palabra “introduccion” se deriva del Latin introducere (guiar,
introducir) y denota la accion de traer o guiar. También implica la
iniciacion en el conocimiento de una materia y se refiere particularmente
al material que abre el camino para el estudio de alguna materia fisica.

En su sentido mas amplio, el término “Introduccion Biblica” se refiere
a todos aquellos estudios y disciplinas que son preliminares al estudio del
contenido de la Biblia. Sin embargo, se ha llegado a usar este término en
un sentido mucho mas restringido. Se le puede considerar como una
palabra técnica y como tal se obtuvo de Alemania donde en tiempos
relativamente recientes se comenz6 a usar como una designacion de
ciertos estudios preparatorios y preliminares a la interpretacion de la
Biblia. * Es precisamente en este sentido que se utiliza la palabra en este
libro. La Introduccién Biblica es entonces, aquella ciencia o disciplina
que es preliminar al estudio e interpretacion del contenido de la Biblia.
Algunas veces se le designa con el nombre de “lsagoge”.

La introduccion como disciplina, pertenece al departamento del
estudio teoldgico que podemos designar como Biblioldgico, ya que tiene
que ver directamente con las Sagradas Escrituras. > Ademés estéa dividida
en dos partes, General y Especial. La Introduccion General tiene que ver
con los topicos que se relacionan con toda la Biblia, como por ejemplo el
canon y el texto. La Introduccion Especial, por otra parte, trata de
materias que se refieren a partes separadas o libros individuales de la
Biblia por lo que, trata tales asuntos como unidad, autografia, fecha,
autenticidad y caracter literario. Con la excepcion de algunas

observaciones iniciales, la presente obra se limitard al asunto de la
Introduccién Especial.

HISTORIA DEL ESTUDIO DE LA INTRODUCCION AL
ANTIGUO TESTAMENTO

I. El Periodo de la Iglesia Primitiva

Los Padres de la Iglesia Primitiva no se preocuparon con asuntos tales
como una Introduccion cientifica. Sus mentes se ocuparon méas que nada
en la exposicion del contenido de las Escrituras y en formular la doctrina.
Sin embargo a veces, se vieron obligados a v9lver su atencion para
considerar la Introduccion. Cuando por ejemplo, Porfirio atacé el libro de
Daniel y declar6 que era falsificado, Jeronimo estaba listo con una
respuesta, pero esta repuesta fue escrita sencillamente en relacion con
propio comentario y no como una Introduccion formal al Libro de
Daniel.

El primer intento de una Introduccion lo encontramos probablemente
en los escritos de Agustin, “De Doctrina Cristiana”. Esta obra contiene
valiosa informacion sobre el asunto de interpretacion y Agustin mismo
habla de ello como “praecepta tractandarum scripturarum.” En los
primeros dos libros, Agustin presenta y desarrolla las caracteristicas de la
correcta interpretacion de la Biblia. De considerable interés e
importancia es su refutacion de los Donatistas y sus falsos puntos de
vista sobre determinada materia, como por ejemplo, la innecesaria
importancia que daban a la Septuaginta. Entre estos Donatistas habia un
Ticonio Afer quien poco antes habia escrito una obra presentando siete
reglas que creia eran necesarias para comprender las Escrituras. La
refutacion de Agustin a estos principios erroneos es muy valiosa.
Jeronimo, al oponerse a Rufino, habl6 acerca de ciertos principios de
interpretacion. Su obra, intitulada Libellus de optimo interpretandi
genere, es sin embargo, muy inferior a la de Agustin.

El primer uso conocido del término “Introduccion” aparece en
Eisagoge eis tas theias graphas (Introduccién a las Santas Escrituras)



escrito por un tal Adrian de quien se sabe poco. Adrian discute primero
las caracteristicas del idioma de las Escrituras, tales como
antropomorfismos y antropopatismos, expresiones peculiares, metaforas,
etc., y después considera la estructura de las Escrituras. Hace una
distincion entre la forma histérica y la profética y clasifica esta en
palabras, visiones y acciones simbdlicas. Por Gltimo presenta ciertas
observaciones sobre interpretacion.

En el siglo VI el obispo africano Junilio escribié dos libros, De
partibus legis divinae, en el cual tratdé de clasificar el idioma de las
Escrituras e inculcar su comprensién mas metddica.

De particular interés fue la obra de Magno Aurelio Casiodoro (muri6
aproximadamente en 562 de nuestra era) quien escribié dos libros, De
institutione divinarum scripturarum, en los cuales mencion6 ideas para la
comprension de la Biblia y dio instruccién es para copiar manuscritos.
Especialmente en los capitulos 12-15, discute el canon y el estudio del
texto; de otra manera su obra es mas o menos una Introduccion a la
teologia. Podemos mencionar dos obras mas, el Prolegomena de Isidoro
¢Hispaleno? y sus declaraciones preliminares “de libris canonicis et non
canonicis” las cuales se encuentran en la Postilla Perpetua de Nicolas de
Lyra (murié en 1340).

Todas las obras arriba mencionadas fueron escritas bajo la influencia
de y en comun acuerdo con la tradicién dominante de la Iglesia. Por esta
razon tienen un caracter mas o menos teoldgico. Posiblemente a la obra
de Junilio se le puede considerar como una excepcién, porque contiene
algunos pensamientos de naturaleza independiente y estos se deben a la
influencia de cierto sacerdote de la escuela de Nisibis, llamando Pablo.
No debemos pensar, sin embargo, que estas primeras obras no fueron
eruditas. Sin duda lo fueron, pero la razon por la que no trataron las
preguntas y problemas que encontramos hoy dia en Introducciones al
Antiguo Testamento es que estos problemas en su gran mayoria no
habian surgido aun. (Ver en pp. 115-122 una investigacién de la critica
primitiva de la Biblia).

I1. La Reforma y los afios Subsecuentes

El fin del periodo medioeval presencié cambios de gran trascendencia
aun en el estudio de la Introduccion Biblica. En 1536 el Isagoge ad
sacras litteras de Santes Paginus habia aparecido en Lyon, Francia y era
una obra de carécter bastante medieval. Muy diferente, sin embargo, fue
la Biblioteca Divina (Biblioteca sacra) de Francisco Sixto de Sierra que
fue publicada en 1566, la cual a través de publicaciones continuas, siguid
gjerciendo una vasta influencia. En este libro se hace un esfuerzo por
presentar una historia de la literatura biblica y poner particular énfasis
sobre la historia de la interpretacion.

Una fase del texto hebreo que hasta ese tiempo habia sido ignorado
casi totalmente, se presenté prominentemente al aparecer en 1624
Arcanum Punctationis revelatum, de Ludwig Cappellus. Este autor
mostré que los puntos de las vocales en el texto no eran originales, sino
de un origen posterior. En esta opinion estuvo respaldado por J. Morinus,
mientras que el punto de vista opuesto lo defendieron los dos Buxtorfs,
padre e hijo.

En 1627 Rivetus, el erudito protestante, publicé una Introduccion a
toda la Biblia. Su punto de vista sobre inspiracion era tan elevado que
consideraba carente de todo significado cualquier discusion de los
asuntos de la Introduccion Especial. Otro que mantenia también un
elevado punto de vista sobre la inspiracion de las Escrituras, fue el
Superintendente General Luterano de Friesland de Oriente, Michael
Walther, quien parece haber sido el primero en establecer una distincion
clara entro la Introduccién General y la Especial. Por tanto a su obra
(Officina biblica noviter adaperta, 1636) se le puede considerar como la
primera Introduccién en el sentido moderno de la palabra.

El profesor de Teologia en Zurich, J. H. Hottinger, public6 en 1649 su
Thesaurus Philologicus seu Glavis en el cual dijo mucho acerca de los
manuscritos de la Biblia, cada uno de los libros, comentarios y versiones.
Hottinger estaba bien familiarizado con la literatura Arabica y Rabinica,
y conservé innumerables extractos de esas fuentes, dadas en las palabras
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de los autores originales. De aqui que su Thesaurus sea de gran valor,
aun en el dia de hoy.

En las subsecuentes décadas, un antiguo estudiante de Buxtorf,
creyente en la fe Reformada y profesor de hebreo en Utrecht, llamado
Juan Leusden, publicd dos importantes libros. ElI primero de estos
(Philologus Hebraeus, 1657) trata acerca del canon y el texto del
Antiguo Testamento, y el segundo (Philologus Hebraeomixtus, 1663)
discute en su mayor parte varias traducciones.

De particular importancia fue la apariciéon en el afio de 1657 de la
famosa Biblia Poliglota editada por el Obispo de Chester, Brian Walton.
Tan valiosos fueron los prolegémenos de Walton, que Heidegger los
publicé separadamente (1673). Discuten con gran cuidado el texto y los
manuscritos del Antiguo Testamento, y sirven como un excelente manual
a la Introduccion General. Debemos de hacer mencion asimismo de
Agusto Pfeiffer, quien editara la bien conocida Critica Sacra (1680), una
verdadera mina de informacion sobre el texto y las traducciones de la
Biblia, asi como Juan Heinrich Heidegger, quien en 1681 edit6 su
Enchiridion Biblicum.

Del breve estudio anterior habra quedado en claro que la Reforma
sac6 a luz la importancia de estudiar el texto hebreo original. Esto fue
una enorme ventaja. Los grandes reformadores Lutero y Calvino,
estudiaron hebreo y sin duda hicieron mucho por estimular su estudio.
De aqui que las obras sobre Introduccién que provienen de este periodo y
poco tiempo después, revelan un profundo interés en el importantisimo
asunto del texto. En la opinidn de este escritor, algunas de estas obras
revelan también un profundo conocimiento de los problemas
relacionados con tal estudio. Como Haevernick dijera: “Algunas
porciones de Introduccion General, tales como la historia del Texto,
fueron cultivadas por estos tedlogos del siglo XVII con los méas felices
resultados” (Intro. ET, p. 10). En la providencia de Dios, la Reforma fue
la causa de un verdadero progreso en el estudio de la Introduccion al
Antiguo Testamento.

I11. El Nacimiento de la Critica Moderna

Después de la Reforma aparecieron puntos de vista filosoficos que
eran en si mismos, hostiles al sobrenaturalisimo del cristianismo
revelado. Algunos de éstos se expresaron en el Leviathan de Tomés
Hobbes (1651), el deista inglés. Hobbes en sus obras, atacé algunas de
las tradiciones de el origen y fecha de ciertos libros del Antiguo
Testamento. Basado también sobre ciertos principios
antisobrenaturalistas parecidos, estaba el Tractatus Theologico-Politicus
de Benedicto Spinoza (1670).

A estas obras siguid la extensa Histoire Critique de Vieux Testament
de Ricardo Simon (1678), un sacerdote Catolico Romano. Simoén nacio
en Dieppe en 1638, y por algin tiempo fue profesor de Teologia en
Juilly. En su primera seccion de su Historia Critica, Simén discute la
edad de varios libros, en especial los del Pentateuco. Afirma que el
Pentateuco en su forma actual, no puede ser la obra de Moisés, y
considera los libros historicos como extractos de los anales publicos.

Las Ultimas dos secciones o libros, como Simon las llama, contienen
mucha informacion valiosa, y sus declaraciones sobre los expositores de
su tiempo son de importancia. Simén es algunas veces injusto hacia los
escritores protestantes, aunque también critica la Vulgata. Bossuet,
obispo de Condum, condend esta obra, y por tanto fue destruida. Sin
embargo, se volvié a imprimir, considerdndose que la mejor edicion fue
la que Simon mismo superviso (bajo el disfraz de te6logo protestante) y
publicé en Rétterdam en 1685.

Era de esperarse que la obra de Simon levantara oposicion. Algunas
de sus declaraciones acerca del texto de las Escrituras eran, sin ninguna
exageracion, muy indiscretas, Por ejemplo, afirmé que la religion
cristiana podia haberse mantenido por medio de la tradicién sin ningunas
Escrituras, y que no tenia ninguna importancia si el texto de las
Escrituras hubiera sido preservado inadecuadamente o no, ya que se
podia recurrir a éste solamente cuando estaba de acuerdo con la doctrina
eclesiastica.



Entre las contestaciones dadas a Simon habia una de Ezequiel
Spanheim, quien expres6 dudas sobre de la autenticidad de los puntos de
vista de Simén sobre los libros historicos. De particular importancia, sin
embargo, fue la obra de Juan Clericus (Le Clerc), Sentiments de quelques
Théologiens de Hollande sur I"Histoire Critique du V. T. par R. Sim6n
(1685), en la cual su autor, un profesor arminiano de Amsterdam, atacaba
a Simén por tratar a los escritores protestantes injustificadamente. Le sin
embargo, daba una fecha para el Pentateuco y los libros historicos,
posterior aun a la dada por Simoén. Simén contestd con vehemencia y
pasion.

El camino quedaba ahora abierto para la introduccion de dudas acerca
de la integridad de las escrituras del Antiguo Testamento. Hobbes y
Spinoza claramente escribieron bajo la influencia de la filosofia no
cristiana y Simén, aunque era Catdélico Romano, sin embargo escribio
desde el punto de vista que aun los catdlicos consideran que es hostil a su
propia opinion.

Quedaba aun vida y vigor en la iglesia protestante, sin embargo, y en
su divina voluntad el Sefior levantd a un fuerte soldado de la Fe. Se
llamaba Juan Gottlob Carpzov, profesor de hebreo en Leipzig quien
publico dos obras extraordinarias: Introductio ad Libros Canonicos
(1714-21), y Critica Sacra (1724). Los escritos de Carpzov son
apologéticos y sirven para descubrir las opiniones de Spinoza, Le Clerc,
Simén y otros. Pero también contienen una profunda comprension de la
naturaleza de la Introduccion, y Haevernick se ha referido a ellos
acertadamente como “una obra maestra de la ciencia protestante”. (op
cit., p. 12).

La obra de Simén rindio fruto en los escritos de J. S. Semler, profesor
de teologia en Halle (muerto en 1791), fue quien desarroll6 los principios
presentados por Simoén con un espiritu definitivamente negativo. Parece
haber estado de acuerdo con el deseo de considerar a la mente humana
como una ley en si misma. Pero aun cuando mind puntos de vista

conocidos, no tuvo nada positivo que ofrecer en su lugar. Se puede
calificar su obra como de tendencia destructora.

Una rebelién parcial a esta posicion aparecio en la obra del poeta Juan
Gottfried Herder (que murié en 1803). Herder poseia cierto gusto por la
belleza literaria del Antiguo Testamento, y esto tratd de comunicarlo en
sus escritos. El, sin embargo, estaba muy alejado del verdadero espiritu
religioso de las Escrituras. Sus ideas las propagé Juan Gottfried
Eichhorn, quien prepar6 una Introduccion al Antiguo Testamento (1780-
83). En lo general, Eichhorn mantenia los mismos puntos de vista
tradicionales, aunque influy6 en €l la ola creciente de la critica. Tratd de
llamar la atencion a la belleza literaria del Antiguo Testamento, pero no
manifestd un auténtico entendimiento de su caracter sobrenatural. Por
tanto, la obra de Eichhorn contribuyé a que se considerara a las
Escrituras, mas y mas, como Unicamente la literatura nacional de los
hebreos, y se descuidd atin mas el estudio de las Sagradas Escrituras con
tal caracter.

Algo parecida fue la labor de J. D. Michaelis (1787). Sin embargo, no
termind su obra - consider6 solamente la introduccion al Pentateuco y a
Job. Los comentarios que Haevernick hace son definitivos (op. cit., p.
14): “Por lo que toca a profundidad y erudicion, J. D. Michaelis fue el
unico hombre que se podia enfrentar a Eichhorn en este campo; pero fue
inferior a este Ultimo en gusto y cultura, y deseaba un sentido vivo, y
penetrante de las verdades interiores de las Escrituras”.

IV. El Siglo Diecinueve

Para poder apreciar correctamente la actitud hacia la ciencia de la
Introduccién al Antiguo Testamento que aparecio en el siglo XIX es
necesario entender algo del espiritu de aquella época y los movimientos
filoséficos que entonces existian. El siglo XVII habia presenciado el
levantamiento de una exaltacion de la razén humana. * Durante la
Reforma, surgi6 una rebelion contra la autoridad arrogante de la Iglesia
Catdlica Romana, y ahora los hombres se rebelaban también contra la
autoridad de la misma Biblia. A esta edad se le conocié como la edad de
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la Cultura. Immanuel Kant hablo de esa fase de la Cultura que se conoce
con el nombre de Neologia, como el éxodo del hombre de su propia
minoria estorbosa.

El término “Cultura”, sin embargo, cuando se juzga desde el punto de
vista cristiano, es absolutamente erréneo, Si el hombre es criatura de
Dios, se deduce que puede ser libre y culto sélo cuando actla de acuerdo
con la revelacion que Dios le ha dado. El rechazar la revelacion externa 'y
considerar la mente humana como una ley a si misma no es hacerse
culto, sino caer en la mas enorme de las decepciones. Ya que el hombre
ha sido creado por Dios, no puede vivir sin Dios. El enaltecer la razon
humana, como si fuera el arbitro final de todas las cosas, es en realidad
sustituir la criatura por el Creador.

El siglo X1X sufri6 grandemente debido a la aridez de la filosofia y
teologia del siglo XVIII. De alli que muchas Introducciones de este siglo
se escribieron bajo la suposicion que el Antiguo Testamento era sélo un
libro humano y debia ser tratado como otros libros humanos. Ya que
tenemos la intencion de hablar muy detalladamente del desarrollo de la
critica del Pentateuco durante el siglo XIX, por ahora no haremos otra
cosa que llamar la atencidn a algunos de los més sobresalientes escritores
de Introducciones de este periodo.

(1) Wilhelm Martin Lebrecht de Wette (1780-1849) acometié un
ataque vigoroso contra los puntos de vista tradicionales acerca de los
autores de los libros del Antiguo Testamento. Escribid su obra desde un
punto de vista racionalista, y en cierto sentido fue negativo en sus
conclusiones.

(2) Heinrich Ewald (que muri6 en 1875), rechazd, como De Wette,
puntos de vista tradicionales. Sus escritos sin embargo, tuvieron un
caracter positivo y procur6 suplir otro juicio. Ewald se puede decir que
fundd una escuela, la cual también estd representada hasta cierto punto
en las obras de Ferdinand Hitzig.

(3) Ernesto Wilhelm Hengstenberg, H. Ch. Haevernick, y C. F. Keil
protestaron contra los tratamientos “criticos” del Antiguo Testamento.
Estos hombres eran eruditos fieles que escribieron con un gran respeto
por la integridad y seguridad de la Biblia. Sus escritos han tenido una
gran influencia, especialmente en Inglaterra y Estados Unidos.

(4) Federico Bleek (1793-1859), un antiguo alumno de de Wette,
Neander, y Schleiermacher, escribié una Introduccion meditativa. Su
obra aparecid en 1865, y se tradujo al inglés la segunda edicién que fue
publicada en 1869 (An Introduction to the OIld Testament, 1869,
traducida por G. H. Venables). Contiene mucho material Gtil que sirve
para corregir la critica extrema. Sin embargo, aln esta excelente obra, no
es completamente satisfactoria, porque se deja llevar demasiado por la
critica negativa.

(5) K. H. Graf al principio dio expresion clara en la llamada escuela
moderna. Esta escuela sin embargo, recibié un gran impetu e influencia a
través de los trabajos de Julio Wellhausen y Abraham Kuenen. De alli
que se le llame comUnmente la escuela de GrafKuenen-Wellhausen. En
inglés estuvo representada por las conferencias de Guillermo Robertson
Smith, The Old Testament in the Jewish Church (1881). Esta escuela de
pensamiento propone un desarrollo evolucionista en la vida religiosa de
Israel. Concuerda muy bien con el punto de vista liberal del Nuevo
Testamento y la escuela teoldgica de Ritschlian; descansa también en la
posicion filosofica de Hegel. Se mantiene en una antitesis muy definitiva
contra la religion cristiana histdrica.

(6) Samuel Rolles Driver (1891) escribié una de las mas grandes
obras sobre Introduccion. En su mayor parte, este libro sigue los
principios de la escuela de Graf-Kuenen-Wellhausen, pero esta
caracterizada por una sobriedad y una limitacion singulares. A veces
intenta seguir un curso intermedio y por eso es que ha ejercido una vasta
influencia.

(7) La escuela critica moderna, encontré oponentes ain entre aquellos
qgue rechazaban el punto de vista tradicional cristiano del Antiguo
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Testamento. Tales como Eduardo Riehm (Einleitung in das Alte
Testament, 1889) y en cierto sentido F. E. Koening (Einleitung in das
Alte Testament, 1893) y W. W. Baudissin (Einleitung in die Biicher des
Alten Testaments, 1901).

V. Las Sombras Amenazantes de la Noche

Es dificil definir el estudio de la Introduccion durante el siglo XX.
Una reaccién contra ciertos principios del Wellhausenismo clésico, ha
aparecido en los escritos de Herman Gunkel (1862-1932) y Hugo
Gressmann (1877-1927). A estos dos eruditos probablemente siempre se
les considerard como los dos principales exponentes de la escuela de
critica de causa. Gressmanny Gunkel han asestado en realidad un golpe
severo contra ciertos principios de la escuela critica moderna, por medio
de un esfuerzo para descubrir la situacién en la vida que demandaba
declaraciones individuales y por medio de una comparacion de la
mitologia antigua. Su influencia se ha extendido bastante y su posicion
ha recibido una expresion clasica en Die Schriften des Alten Testaments
(1911).

También de importancia ha sido la traduccion en inglés (1907) de la
obra de Carlos Cornill llamada Introduction (la cual primero aparecio en
1891). A Cornill se le puede considerar como un representante de la
escuela de Wellhausen. EI mismo punto de vista ha sido expresado en la
obra de Harlan Creelman (An Introduction to the Old Testament
Chronologically Arranged, 1917). También se debe mencionar a Julio A.
Bewer (The Literature of the Old Testament, 1912), quien también
proclama el Wellhausenismo clésico.

El afo de 1934 presencio la aparicion de tres Introducciones, dos de
las cuales fueron muy parecidas en su naturaleza. Otto Eissfeldt
(Einleitung in das Alte Testament) trata de clasificar la literatura del
Antiguo Testamento dividiéndola en varias categorias (Gattungen), y se
esfuerza por establecer el desarrollo (la prehistoria literaria) de los varios
libros. La obra de Eissfeldt manifiesta grandemente la influencia de
Wellhausen, y también la de la escuela de GunkelGressmann. Parece que

no poseyd una concepcion adecuada sobre la revelacion, sino mas bien
considera la literatura del Antiguo Testamento como de origen humano
Unicamente.

Algo parecido a esto es el libro de W. O. E. Oesterley y Teodoro H.
Robinson (An Introduction to the Books of the Old Testament).La
caracteristica mas sobresaliente de esta obra es la atencion que dedica a
la estructura métrica en el Antiguo Testamento. Trata sin embargo, de
explicar las Escrituras sélo como literatura humana, y esencialmente se
adhiere al punto de vista de la escuela critica dominante.

Completamente distinto es el libro de Wilhelm Moeller (Einleitung in
das Alte Testament). Moeller cree en la integridad de las Escrituras, y
presenta argumentos convincentes en defensa de su opinion. Su obra,
aunque algo breve, sin embargo es de mucho valor.

Pero la més grande Introduccidn aparecida en el idioma inglés durante
el presente siglo, es la de R. H. Pfeiffer (Introduction to the Old
Testament, 1941). Este libro de Pfeiffer se caracteriza por su
minuciosidad y cuidadosa erudicion. Y todavia mas, exhibe una sencillez
que resulta sumamente agradable. Por ejemplo, a un escritor que esta
dispuesto a afirmar que tres de los escritos de mas influencia en el
Antiguo Testamento eran técnicamente fraudulentos (p. 745) vale la pena
que se la oiga. Sin embargo, el libro es basicamente anticristiano; y sin
duda sirve como una apologética para el punto de vista antiteista. > Asi
por ejemplo, Pfeiffer escribe: “Esta teoria tradicional, el aceptar el libro
(Daniel) al pie de la letra, necesariamente presupone la realidad de lo
sobrenatural y el origen divino de las revelaciones que contiene.
Milagros (como los descritos en Daniel) estan fuera del campo de los
eventos historicos..... La investigacion historica puede tratar solamente
hechos autenticados que se hallan dentro de la esfera de las posibilidades
naturales y necesita abstenerse de defender la verdad de eventos
sobrenaturales. Lo que toca a la historia del libro de Daniel, es un
articulo de fe, no una verdad cientifica objetiva..... En un estudio
histérico de la Biblia, a las convicciones basadas en la fe se les debe
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juzgar sin pertinencia, como pertenecientes al conocimiento subjetivo
mas que al objetivo” (p. 755).

La sinceridad del autor al hablar tan claramente resulta admirable. La
posicién misma sin embargo, es basicamente anticristiana. A la vez seria
probablemente correcto decir que sobre este punto de vista se basa todo
estudio del Antiguo Testamento en nuestros dias.

La Introduccion danesa de Aage Bentzen (1941) fue traducida al
inglés primeramente en 1948, y la segunda edicion aparecidé en 1952.
Esta magnifica obra ha puesto a nuestro alcance un estudio critico
histérico en inglés que dedica mucha atencion a la investigacion de las
supuestas formas de la literatura del Antiguo Testamento. ®

Se le da gran importancia al valor de la tradicion oral, la cual supone
el escritor cubria los libros del Antiguo Testamento. Este autor es el
principal representante de la llamada escuela de Uppsala (Gamla
Testamentet, en traditions-historisk inledning, I, 1945). Esta obra ain no
ha sido traducida al inglés. (Ver en pégina 149 una discusion de este
punto de vista).

En el afio de 1945, se publicé en idioma Finlandés, una Introduccion
escrita por A. F. Puukko (Vanhan Testamentin johdanto-oppi). Presenta
un estudio critico-literario del Antiguo Testamento. Se publicé en 1949
una segunda edicidn revisada de la obra de Arturo Weiser llamada
Einleitung. Esta obra, la cual expresa el punto de vista basico de Weiser,
es un estudio de la tradicion oral y de la literatura escrita, e incluye una
discusion de la literatura apdcrifa y pseudopigrafica.

En 1950 H. H. Rowley editd6 un volumen compacto llamado The
Growth of the Old Testament en el cual se le da al escritor una
declaracion clara de la critica literaria de los libros del Antiguo
Testamento. En ese mismo afio, aparecié la octava edicion de la obra
Einlei'tung de Sellin; distinguiéndose particularmente por su tratamiento
de los tipos literarios.

Una voz potente en defensa del origen sobrenatural y la absoluta
integridad del Antiguo Testamento se dejo escuchar en 1952 con la
aparicion de una obra sumamente completa, Oud Testamentische
Kanoniek, por G. Ch. Aalders. Este libro es por completo conservador,
pero si manifiesta algunas tendencias, especialmente al discutir el
Pentateuco y Daniel, las cuales, en opinion de este autor, tratan de
modificar su basica posicién conservadora.

De particular interés y valor es la obra A Critical Introduction to the
Old Testament (1959), de G. W. Anderson. En este libro, el lector
encontrard una discusion de las mas recientes fases de la erudicion del
Antiguo Testamento. Lo mismo sucede en el caso de A Light to the
Nations de Norman K. Gottwald (1959). Este altimo libro, es una historia
interpretativa de Israel y de los escritos del Antiguo Testamento, con
presentacion de los puntos de vista de la critica negativa.

En los circulos Catdlico Romanos, se han publicado varias
Introducciones de distintas calidades. A Companion to Scripture Studies
(Vol. 11, 1942). por J. E. Steinmiller, estd escrito desde un punto de
vista conservador y perfectamente consciente del significado del Antiguo
Testamento como una revelacion divina especial. De naturaleza distinta
es la Introductio Specialis in Vetus Testamentum por H. HOpfl (ed. rev.
1946). En algunos casos esta obra rechaza el punto de vista conservador
sobre los autores de los libros biblicos. De Espafia salié una obra bastante
popular por A. Ulecia, Introduccién General a la Sagrada Biblia (1950).
Una Introduccion fuertemente conservadora es la de B. Mariana,
Introductio in libros sacros Veteris Testamenti (1958). Con raras
excepciones, Mariani defiende la paternidad literaria de Moisés sobre el
Pentateuco.

Entre los escritores de la Iglesia Ortodoxa Oriental (Rumana),
podemos mencionar la Introduccién escrita en Rumano por V.
Prelipcean, N. Neaga, y G. Barna (1955). Esta es una obra absolutamente
conservadora y erudita. Dos obras de la iglesia protestante representan el
estudio conservador del Antiguo Testamento: An Introductory Guide to
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the Old Testament (1951) por Merrill Unger, la cual es de naturaleza
popular y Einleitung (ed. rev. 1959) de Moller, escrita en aleman, la cual
es una excelente declaracion de la posicion conservadora.

Como debemos considerar el Antiguo Testamento

El breve estudio que acabamos de hacer, especialmente con respecto a
los siglos XIX y XX, debe dejar en claro que se han hecho estudios de la
Introduccidén desde distintos puntos de vista.

Ha habido quienes han propuesto un punto de vista demasiado
inferior de las Escrituras. Las han considerado so6lo una literatura
nacional de los hebreos, una produccion literaria puramente humana a la
altura de otras producciones literarias de antafio. Esta posicién no es
satisfactoria, porque es un error basico. Considera a la Biblia s6lo como
un libro de origen humano, mientras que, en realidad, la Biblia es
basicamente un libro de origen divino.

Hay aquellos que en su estudio de la Introduccion, desean limitarse a
si mismos al elemento humano en la Biblia. Aparentemente creen que es
posible descuidar por completo el asunto de la inspiracion y divinidad de
la Biblia, y limitar su consideracion a lo que se podria llamar un “método
empirico cientifico”. Que se nos permita decir categéricamente, que esto
no se puede hacer a satisfaccion, y que aquellos que adoptan tal método,
se encuentran en acuerdo esencial con los que malamente afirman que la
Biblia es un producto humano y nada mas.

Por una parte, tal limitacion no es cientifica. Un verdadero método
cientifico de investigacién toma en cuenta todos los hechos, y no se
limitard de antemano a la sola consideracion de aquellos que pueden ser
comprendidos a través de los sentidos.

¢Por qué habremos de considerar como solamente legitimos aquellos
hechos que se descubren por los sentidos? Un verdadero método
cientifico de estudio no se limitar4 en tal forma. En cualquier estudio
provechoso de Introduccidn serd necesario considerar todos los hechos,

tanto el hecho de Dios y su revelacion, como los llamados hechos
empiricos. EI no considerar todos los hechos es errar desde el principio.

También hay aquellos que aparentemente piensan que es posible
acercarse a la Biblia con una actitud neutral. Su posicién parece ser:
“Estudiemos la Biblia como se estudia cualquier otro libro. Sujetémosla a
las mismas pruebas a que sujetamos otros escritos. Si comprueba ser la
Palabra de Dios, bien y bueno; pero si no, aceptemos la realidad”.
Esencialmente, esta posicion no resulta distinta a las otras dos. La
llamada actitud neutral hacia la Biblia, no es verdaderamente neutral,
porque principia rechazando los elevados principios de divinidad que la
Biblia hace, y asume que la mente humana puede actuar como juez de la
revelacion divina. Esto viene a ser, de hecho, colocar la mente del
hombre como juez definitivo y punto de referencia en lugar de Dios
mismo.

El punto de vista que se adopta en esta presente obra es que, el
Antiguo Testamento es la Palabra del Dios de Verdad. También es obra
de hombres. “... santos hombres de Dios hablaron siendo inspirados del
Espiritu Santo”. (I1 Pedro 1:21b). En su inescrutable sabiduria Dios
escogio y preparo para la tarea de escribir a aquellos agentes a quienes el
desed revelar su voluntad. Después, en forma misteriosa, su Espiritu les
inspir6d de tal manera que cuando escribieron, aunque en un sentido
estaban escribiendo ellos, era sin embargo precisamente lo que el
Espiritu de Dios deseaba. A la Biblia por tanto, en un sentido se la puede
considerar como un libro humano. Bésicamente sin embargo, es divino, y
Dios mismo es el autor.

¢Cbémo podemos saber que la Biblia es la Palabra de Dios? Hay, por
supuesto, muchas razones para creerlo. La Biblia misma testifica de su
divinidad tan claramente que no hay excusa para el incrédulo. También
lleva sobre si las marcas de esta divinidad. Su contenido entonces, la
gloriosa doctrina del Dios verdadero y viviente, el Creador del cielo y de
la tierra, la caida del hombre en el pecado y la maravillosa redencion que
Dios ha traido al hombre clara y convincentemente testifica de su origen
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divino. Lo mismo es verdad de todas sus otras “incomparables
excelencias”. ’ No tienen paralelo en ningin otro escrito, y manifiestan
en forma convincente gque la Biblia es en un sentido Unico la Palabra de
Dios.

Sin embargo, lo que trae completa seguridad y persuasion de que las
Escrituras son divinas, es la obra del Espiritu Santo de Dios testificando a
nuestros corazones por medio de la Palabra. Dios nos declara que El es el
autor de la Biblia. En palabras sencillas, creemos que la Biblia es de
Dios, porque El nos lo ha dicho.® Sdlo Dios puede testificar
adecuadamente sobre lo que ha hablado.

Con respecto al Antiguo Testamento, debemos poner especial énfasis
en la actitud y en las palabras de Jesucristo. Hay algunos que dicen que
nuestro Sefior se ajustd al pensamiento de su dia. Cuando, por ejemplo,
dijo que Moisés escribio de El, se nos dice que estaba solamente
hablando de tal manera que sus contemporaneos le pudieran comprender.
O también se argumenta que no deseaba juzgar ninguna de las
controversias que hoy embarazan a aquellos que estudian el Antiguo
Testamento.

Con estas dos actitudes nos encontramos en completo desacuerdo.
Jesucristo es la Verdad, y cuando habld, habl6 palabras de verdad. Es
cierto que en su naturaleza humana, el conocimiento de nuestro Sefior
estaba limitado, como se puede observar claramente en el pasaje de
Marcos 13:32. Pero esto no quiere decir que estaba sujeto a
equivocacion. Como hombre, su conocimiento pudo haber estado
limitado, pero hasta donde llegaba su conocimiento era ver- dad. Nuestro
Sefior no habl6 sobre aquellos asuntos que su naturaleza humana
desconocia. Todo lo que hablé era verdad. Si Cristo estaba equivocado
en cuestiones de critica y paternidad literaria, ;como sabemos que no se
equivoco al hablar de su muerte salvadora en Jerusalén? Si admitimos
error en algin punto, tenemos que admitirlo dondequiera. En esta
presente obra, aceptamos la autoridad de Jesucristo sin reservas. Creemos
que no se equivocd al hablar de su muerte substitucionaria, y que no se

equivoco al hablar de la naturaleza del Antiguo Testamento. ¢Qué fue
entonces lo que Cristo Jesus tuvo que decir acerca del Antiguo
Testamento? °

Es claro, para quien lee los Evangelios cuidadosamente, que Cristo
JesUs, durante sus dias en esté mundo, considerd el volumen de escritos
conocidos como el Antiguo Testamento como un todo orgénico. Para El,
las Escrituras eran una unidad armoniosa que poseia un mensaje y un
testimonio singular. Nada puede estar tan lejos de la verdad, como el que
diga que Cristo veia las Escrituras como un grupo de escritos en conflicto
unos con otros, y que no poseian ninguna relacion en particular hacia si
mismos. Esto puede verse facilmente si consideramos uno o dos pasajes
pertinentes.

Cuando por ejemplo los judios tomaron piedras para arrojarlas al
Sefior creyéndole culpable de blasfemia, ElI se opuso, apelando al
Antiguo Testamento (com. Juan 10:31-36). En esta apelacion, cito el
Salmo 82:6, y asumio la verdad que se declara en el Salmo al declarar
que “la Escritura no puede ser quebrantada”. La fuerza de su argumento
es muy clara, y la podemos parafrasear como sigue: “Lo que se declara
en este versiculo de los Salmos es verdad, porque este versiculo
pertenece a ese volumen de escritos que se conoce como las Escrituras, y
las Escrituras poseen una autoridad tan absoluta que no pueden
quebrantarse”. Cuando Cristo utiliza aqui la palabra “Escrituras”, El tiene
en mente por tanto, no un versiculo en particular de los Salmos, sino mas
bien el grupo completo de escritos de los cuales este versiculo es una
parte.

El hecho de que Cristo consider6 las Escrituras como formando una
unidad, también lo podemos ver en la ocasion de la traicién en su contra.
Reconocid la necesidad de su arresto y sus sufrimientos si las Escrituras
se iban a cumplir (com. Mateo 26:54). Y en verdad le interesaba que las
Escrituras se cumpliesen. El consideraba que era mas importante que esto
se llevara a cabo a que pudiera escapar del arresto. Por la forma como
usa el plural, deja perfectamente en claro que existia un nimero de
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escritos, cada uno de los cuales tenia esto en comun con los demés: que
pertenecia a la categoria de Escritura y que tomados en conjunto, tenian
referencia directa a los sufrimientos que el estaba a punto de padecer. Asi
pues, por su forma de hablar rinde testimonio al hecho que el Antiguo
Testamento es un todo orgéanico y también implica el acuerdo y armonia
de todas sus partes.

Este testimonio de nuestro Sefior acerca de la naturaleza del Antiguo
Testamento, no es por ningin motivo un fendmeno aislado. Mas bien,
otros pasajes individuales ponen esto en claro (com. Mateo 21:42; 22:29;
Marcos 14:49; Juan 6:45; 15:25), y mas aun, sustenta todo el tratamiento
que El hace de las Escrituras. Al tomar esta actitud, Cristo se pone
directamente en contra de aquellos puntos de vista tan comunes en
nuestros dias, que consideran al Antiguo Testamento solamente como
una coleccién de material heterogéneo, relacionado descuidadamente
entre si, una biblioteca mas que un libro.

Sin embargo, no s6lo considerd Cristo Jesus al Antiguo Testamento
como un todo orgénico, sino que también creyé que, tanto como una
unidad o en sus distintas partes, poseia una autoridad absoluta y final. Se
podia apelar a las Escrituras como una autoridad final. Su declaracion era
terminante. Cuando las Escrituras hablaban, el hombre tenia que
obedecer. Cuando por ejemplo, el tentador queria que el Hijo de Dios
ordenara a las piedras hacerse pan, fue acallado con la declaracion,
“Escrito esta”. Esta apelacion al Antiguo Testamento termind el asunto.
Lo que estaba escrito era para Cristo la voz decisiva.

Sin embargo, no solamente se le atribuia tal autoridad a las Escrituras
como una unidad y a ciertos versiculos o declaraciones en particular, sino
también comprendia palabras sueltas y aun letras. Esto queda demostrado
por una declaracion tal como la siguiente: “Empero mas fécil cosa es
pasar el cielo y la tierra, que frustarse un tilde de la ley”. (Lucas 16:17).
En algunos casos Cristo bas6 su argumento Unicamente en una palabra,
como por ejemplo cuando argumentd contra los judios, distinguid la
palabra “dioses” en el Salmo 82:6. Si leemos cuidadosamente los

evangelios, encontraremos que Cristo creia que las Escrituras del
Antiguo Testamento poseian absoluta autoridad en todas sus partes.

¢Hay acaso algin método del cual podamos depender para determinar
precisamente qué libros consideraba Cristo que pertenecia a la categoria
de Escrituras? ¢No seré posible que algunos libros a los cuales El dio su
aprobacion se hayan perdido irremisiblemente, mientras que otros que El
no hubiera aprobado sean considerados ahora como parte del Antiguo
Testamento? Podemos decir con toda seguridad que Cristo reconocid
como candnicos los mismos libros que componen hoy en dia el Antiguo
Testamento. Naturalmente que EI no dejé una lista de estos libros, ni se
refirié a cada uno de ellos expresamente; por tanto, es necesario buscar
por otro lado la evidencia para respaldar nuestra declaracion.

De las referencias que hizo nuestro Sefior al Antiguo Testamento, es
posible determinar qué tanto del canon reconocio. Se refirié al Antiguo
Testamento innumerables veces, y la naturaleza de sus palabras a
menudo aprueba no sélo el libro al cudl El se estaba refiriendo sino a
toda la coleccion. La fuerza de esto nos impresiona cada vez mas y mas
cuando notamos como Cristo tomaba de este y de aquel libro,
declaraciones que respaldarian y darian énfasis a sus argumentos. Parece
ser que su vida terrenal estaba empapada con las ensefianzas del Antiguo
Testamento.

Sin embargo, hay un pasaje en particular, en el cual El nos da un
indicio acerca del alcance del Antiguo Testamento en su dia. Después de
su resurreccion dijo a sus acompafantes: “Estas son las palabras que os
hablé, estando aln con vosotros: que era necesario que se cumpliesen
todas las cosas que estan escritas de mi en la ley de Moisés, y en los
profetas, y en los salmos” (Lucas 24:44). Aqui reconoce claramente que
el Antiguo Testamento esté dividido en tres partes, y que las cosas que se
escribieron en cada uno de estas partes, deben cumplirse. La expresion
“ley de Moisés” se refiere por supuesto, a los cinco primeros libros de la
Biblia; los “profetas” incluyen los libros histéricos y los escritos de los
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grandes profetas. Por lo que toca a la identidad de estas dos divisiones,
parece no haber duda.

¢Qué quiso decir Cristo, sin embargo, con “los salmos”? ¢(Tuvo la
intencion de referirse a todos los libros de la tercera parte del canon, o
estaba pensando Unicamente en el libro de los Salmos? Creemos que la
altima alternativa es probablemente correcta. Aparentemente, Cristo
distinguid el libro de los Salmos no tanto porque era mas conocido y
tenia mas influencia de entre los otros libros de la tercera parte, sino
porque en el libro de los Salmos se encontraban més profecias acerca de
El. Este era el libro Cristoldgico par excellence de la tercera parte del
canon del Antiguo Testamento.

La mayoria de los libros de esta tercera parte, no contienen profecias
mesianicas directas. ° Por lo tanto, si Cristo hubiera usado una
designacion técnica para indicar esta tercera parte, hasta cierto punto,
hubiera debilitado su argumento. Pero al referirse a los Salmos, dirige de
inmediato la mente de sus oyentes a aquel libro en particular en el cual
ocurren un mayor nimero de alusiones a El.

Esto no quiere decir necesariamente que Cristo no se refirié a las
profecias mesiénicas que aparecen por ejemplo, en el libro de Daniel. Ni
tampoco quiere decir que la tercera parte del canon no estaba completa
aun. Parece ser mas bien que por la forma en que hablo, Cristo dio su
absoluta aprobacion a los libros del Antiguo Testamento que usaban los
Judios en aquel entonces, y que este Antiguo Testamento consistia de
tres partes definitivas, la Ley, los Profetas y una tercera division que
probablemente no habia adn recibido ningin nombre técnico. *

La canonizacion de las Escrituras

Al dar Cristo su completa aprobacion a las Escrituras judias de su dia,
queria decir que las consideraba divinamente inspiradas. Sin embargo,
¢cuéndo fue que el pueblo judio que vivio antes que Ellas consideré asi?
Se pueden dar innumerables respuestas a esta pregunta y es precisamente
a este asunto al que ahora dirigiremos nuestra atencion.

Al usar el término “escritos canonicos”, se quiere decir aquellos
escritos que constituyen la regla inspirada de fe y vida. Los libros
candnicos, en otras palabras, son aquellos a los cuales se les considera
divinamente inspirados. El criterio de la canonicidad de un libro
entonces, estd medido por su inspiracion. Si un libro ha sido inspirado
por Dios, es canonico, ya sea que los hombres lo acepten corno talo no.
Es Dios y no el hombre, quien determina si un libro pertenece o no al
canon. Por tanto, si cierto escrito ha sido verdaderamente el producto de
la inspiracién divina, pertenece al canon desde el momento de su
composicion.

Que esto es lo correcto se deja ver por la misma naturaleza del caso.
Si el hombre solamente por si mismo fuera capaz con su inteligencia de
identificar adecuadamente la Palabra de Dios, entonces, seria igual en
conocimiento a Dios. Si Dios es verdaderamente Dios, el Creador de
todas las cosas y por completo independiente de todo lo que ha creado, es
l6gico pensar que solo El puede identificar lo que ha hablado. Sélo El
puede decir, “Esta es mi Palabra, y aquello no ha salido de mi boca”.

De aqui se podra ver que la palabra “canon” quiere decir mucho mas
que s6lo una lista de libros. Si se adopta este punto de vista tan limitado
del significado de la palabra, de ninguna manera hacemos justicia a los
distintos factores aqui comprendidos. La razon por la cual muchas
discusiones sobre el asunto del canon son insatisfactorias es que
comienzan con la suposicién de que el canon es solamente una lista de
libros que el pueblo judio llegd a considerar divinos, y en esta forma
descuidan el aspecto teoldgico del asunto casi por completo. Sin
embargo, para el cristiano, la palabra “canon” posee un significado
mucho mas alto; para €l, constituye la regla inspirada de fe y préctica.
Los escritos de la Biblia declaran ser la Palabra de Dios, y su contenido
estd en completa armonia con esta declaracion. El cristiano reconoce a
las Escrituras como inspiradas, porque asi son, y llevan sobre si mismas
las evidencias de su divinidad. Por lo tanto, para cualquier discusion de
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como llega el hombre a considerar la Biblia como la Palabra de Dios, el
hecho de que en realidad es divina resulta basico.

Por supuesto que el hombre de por si, no puede considerar en esta
forma a las Escrituras, porque su mente est4 afectada por el pecado. Sélo
Dios puede identificar para beneficio del hombre aquella Palabra que ha
salido de su boca. De alli que los hombres reconozcan la Palabra de Dios,
porque El les ha dicho cual es su Palabra. Les ha hablado de su verdad.
Se las ha identificado. De gran importancia por tanto, para una
comprension correcta de todo el problema, es la doctrina del testimonio
interior del Espiritu Santo.

Esta es una doctrina de la que se ha abusado mucho y en verdad que
es muy misteriosa. No queremos decir que este testimonio interior se
pueda usar como un criterio para determinar la canonicidad de cierto
versiculo o capitulo o a un libro. Pero si queremos decir sin embargo, que
el creyente posee una conviccién de que las Escrituras son la Palabra de
Dios, y esta es una conviccion que es implantada en la mente por la
Tercera Persona de la Trinidad. El pueblo de Dios ha poseido esta
conviccidn desde que se escribio la primera porcion de las Escrituras. No
hay duda de que el verdadero Israel reconocié inmediatamente la
revelacion de Dios.

Hay también evidencias secundarias sin embargo, que corroboran el
testimonio interno del Espiritu y que han llevado a los creyentes a
aceptar las Escrituras. Por una parte, el hecho de que muchos hombres
devotos han declarado a la vez su creencia en la Biblia, es en si una
evidencia convincente. Por otro lado, el caracter del contenido, el “tema
celestial” contenido en estos escritos es una valiosa evidencia. Asimismo,
la “mayoria del estilo” y particularmente el “asentimiento de todas sus
partes” impresionan al creyente. Ademas de las “muchas otras
incomparables excelencias, y la perfeccion completa” de la Biblia, queda
aun el testimonio de la Biblia acerca de si misma.

Quiz& podremos comprender mejor estos puntos, si examinamos la
historia de la coleccion de las Escrituras del Antiguo Testamento. No se

ha conservado una historia completa de este proceso, pero hay ciertas
declaraciones importantes en la misma Biblia y es conveniente tomar en
consideracion estas declaraciones en cualquier discusion del asunto.

I. La Ley de Moises

En primer lugar, por tanto, volvemos a los primeros cinco libros del
Antiguo Testamento, a los cuales se les conoce comunmente como el
Pentateuco o la Ley de Moisés. Tanto judios como cristianos han
considerado tradicionalmente a Moisés como el autor de estos libros.
Creemos que esta tradicion es correcta hasta este punto y que se puede
sostener la paternidad literaria mosaica del Pentateuco. Naturalmente que
puede haber ciertas adiciones de menor importancia, tales como la
muerte de Moisés, etc., las cuales fueron agregadas al Pentateuco bajo
inspiracion divina por un autor posterior; pero esto de ninguna manera
contradice la tradicion comun de que Moiseés fue el autor de estos libros.
Cuando estos escritos se completaron los devotos de Israel los aceptaron
como libros con autoridad divina. Se hizo una provision especial para su
custodia y proteccion. “y como acabé Moisés de escribir las palabras de
ésta ley en un libro hasta concluirse, mand6 Moisés a los Levitas que
llevaban el arca del pacto de Jehova, diciendo: Tomad este libro de la
ley, y ponedlo al lado del arca del pacto de Jehova vuestro Dios, y esté
alli por testigo contra ti”. (Deut. 31:24-26). A los sacerdotes se les
ordend leer la Ley al pueblo: “leerds esta ley delante de todo Israel a
oidos de ellos” (Deut. 31:11). Cuando Israel tuviera un rey, ese rey debia
poseer una copia de la Ley (Deut. 17:18, 19). A Josué se le orden6 guiar
al pueblo de acuerdo con la Ley. “El libro de aquesta ley nunca se
apartara de tu boca: antes de dia y de noche meditaras en él, para que
guardes y hagas conforme a todo lo que en él estd escrito: porque
entonces haras prosperar tu camino, y todo te saldra bien” (Josué 1:8).

A través de la historia de Israel, se considerd la Ley con autoridad
divina. David encarg6 a Salomon que la obedeciera. A Jeroboam se le
acusé de desobedecer los mandatos de Dios. A algunos de los reyes de
Juda se les alabd por su apego a la Ley, mientras que a otros se les
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condend por su falta de apego. Los escritores sagrados consideraron que
el mismo exilio fue provocado por las infracciones a los estatutos y al
pacto que Dios habia hecho con los antepasados de Israel. Y al regreso
del exilio, los Israelitas se gobernaron de acuerdo con la Ley de Moisés.

Se podra ver entonces, que de acuerdo con el testimonio de los Gnicos
escritos contempordneos del antiguo Israel, la Ley de Moisés fue
considerada desde un principio como inspirada divinamente y con
autoridad absoluta. Era un escrito definitivo. Los que ordenaba debia
obedecerse, y lo que prohibia, no se debia hacer. Tal es el cuadro que nos
presenta el mismo Antiguo Testamento, si lo aceptamos tal como esta.

Il. Los libros proféticos

No solo la Ley de Moisés era considerada como la Palabra de Dios,
sino también se estimaba en igual forma las palabras y escritos de los
profetas. En el Deuteronomio, habia sido dicho por Dios acerca de los
profetas, que pondria “mis palabras en su boca (esto es, la del profeta), y
él les hablara todo lo que yo le mandare” (Deut. 18:18). Los profetas
mismos estaban convencidos de que hablaban en nombre de Jehova y
que declaraban su Palabra a los hombres. Con cuénta frecuencia
exclaman, “y vino a mi la palabra de Jehova, diciendo....”, “Asi dice
Jehova....”, “jOid la voz del Sefior!” EI mensaje que proclamaban era
entonces, de acuerdo con su propio testimonio, no un mensaje de su
invencion sino la misma Palabra de Dios.

Los profetas exigieron la misma obediencia a sus palabras que la que
se debia rendir a la Ley de Dios. No vacilaron en decir a Israel
claramente que sus calamidades e infortunios le habian sobrevenido, no
solo por su desobediencia a la Ley, sino también porque habia
transgredido sus palabras. Y afirman francamente que a menos que
escuchen su mensaje, les sobrevendra gran sufrimiento y desgracia. La
evidencia para respaldar estas declaraciones no es dificil de hallar. Méas
bien, si uno lee los escritos proféticos para ver cual es el testimonio de
los profetas a su autoridad, se encontrard con cuanta frecuencia y
consistencia ellos afirman estar declarando la Palabra de Jehova, absoluta

y final. (Comp., por ejemplo, Isa. 8:5; 31:4; Jer. 3:6; 13:1; Eze. 21:1;
Amos 3:1; 7:1; etc.).

Por lo tanto, si hemos de aceptar el testimonio de la propia Biblia,
veremos que las palabras de los profetas fueron consideradas por Israel
como inspiradas, decisivas y llenas de autoridad. Por consiguiente, se
puede comprender con facilidad que estas palabras en su forma escrita
serian preservadas en la Iglesia y consideradas como la Palabra de Dios.

Es verdad que el Antiguo Testamento no narra como fue que los
libros que cominmente se conocen como los Antiguos Profetas (esto es,
Josué, Jueces, 1-2 Samuel, 1-2 Reyes) fueron incluidos con los otros
libros candnicos. Sin embargo, parece ser que la respuesta a esta
pregunta, la tenemos a la mano. Los autores de estos libros, quienes
hayan sido, eran hombres que tenian el oficio de profetas. En el Israel de
aquel tiempo, era un oficio especial y unico. El profeta era un israelita
que actuaba como mediador entre Dios y el hombre. Asi como el
sacerdote representaba al pueblo ante Dios, asi el profeta representaba a
Dios ante el pueblo. En un sentido muy especial por lo tanto, era el que
recibia la revelacion. Dios implantaba sus palabras de tal manera en la
boca del profeta, que el mensaje que éste entregaba, resultaba ser la
misma Palabra de Dios.

No todos los profetas escribieron sus mensajes. Como hemos visto,
Israel juntd y conservo las palabras de aquellos profetas que escribieron
sus mensajes. Sin duda que hubo muchos mensajes predicados que nunca
se escribieron. Sin embargo, cuando hombres de la categoria de los
profetas escribieron una historia interpretativa de Israel, podemos
entender facilmente por qué la Iglesia Israelita aceptd tal historia como la
Palabra de Dios; porque en su interpretacion de la historia, estos autores
a menudo aseguraban hablar en nombre de Dios. Estos escritos por lo
tanto, por lo que toca a su carécter, son historicos, y declaran mostrar la
mano de Dios en la historia de Israel.

Y aln mas, a pesar de las afirmaciones de algunos criticos, estos
escritos estdn en armonia con las profecias escritas. No sélo son un
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complemento perfecto a esas profecias escritas, sino que son el
cumplimiento necesario de la historia contenida en la Ley de Moisés.
Basandonos en la Ley de Moisés, debemos esperar tal historia de los
desarrollos subsecuentes en Israel. Sin esta historia interpretativa, mucho
de lo que escriben los profetas seria incomprensi- ble. Hasta donde
podemos saber, a ninguno de estos libros se le ha discutido su
canonicidad. Los libros de los Antiguos Profetas entonces, eran
aceptados como parte de la Palabra de Dios, y por tanto como canoénicos,
ya que fueron escritos por hombres que poseian el alto oficio de profetas,
y como profetas inspirados, interpretaban la historia de Israel.

I11. “Escritos”

¢Coémo fue que la tercera parte del Antiguo Testamento, los llamados
Hagiografos, o Escritos, llegaron a ser coleccionados y a considerarseles
candnicos? En las Escrituras no existe una respuesta directa a esta
pregunta. La Biblia no nos dice quién juntd estos libros ni cuando fueron
juntados. Los libros que pertenecen a ésta tercera division del canon,
fueron escritos por hombres inspirados por Dios quienes sin embargo no
ocupaban el oficio de profetas. Algunos de los autores, tales como David
y Daniel, poseyeron el don profético aunque no tenian la ocupacion
oficial de profetas. A esto se debe que libros como el de Daniel se
encuentren, no entre los profetas, sino entre los Escritos. La ocupacion
oficial de Daniel, como lo puede revelar un estudio cuidadoso del
Antiguo Testamento no era la de profeta, sino la de estadista. Daniel, sin
em- bargo, poseyo el donde de la profecia.

A menudo se objeta a este argumento diciendo que si es verdad que el
oficio de los autores de los Hagiografos era el de hombres inspirados que
no tenian la ocupacion profética, entonces, se alega, Amds deberia estar
incluido entre los Hagiografos y no entre los Profetas. Se afirma que
Amos, claramente declar6 que no era ni profeta, ni hijo de profeta (Amds
7:14). Sin embargo, este argumento estd basado en una interpretacion
errénea del pasaje en cuestion. En este pasaje, Amés esta narrando su
llamamiento profético. El niega estar ganandose la vida como profeta ya

que es boyero y cogedor de cabrahigos. Sin embargo, Dios le llamé a ser
profeta. “Ve, y profetiza a mi pueblo Israel”, con estas palabras fue
enlistado en el oficio profético. Esta objecion a nuestro argumento, queda
entonces sin valor.

En el prologo a Eclesiastico (escrito por el afio 130 A. C.) se
menciona a “la ley misma, las profecias y el resto de los libros”. He aqui
un testigo a la tercera division, esto es, “el resto de los libros”. La
expresion no deja ver cudntos o cuales libros consideraba el autor que
correspondian a esta categoria. Sin embargo, si implica un grupo
definitivo de libros, y también pensamos que implica que estos libros
habian existido ya por algin tiempo. La forma como se designa a este
tercer grupo, es entonces, tan definitiva y explicita como la que se da a
las primeras dos partes del canon.

El escritor del prologo también habla de la “ley y los profetas y los
otros que seguian tras ellos” y declara que su abuelo, el autor de
Eclesiastico, se dedicd casi por completo a la lectura de “la ley, los
profetas y los otros libros de los padres”. En la mente del escritor del
prélogo existian entonces, tres divisiones definitivas de las Escrituras del
Antiguo Testamento.

No debemos alarmarnos porque el autor no utiliza el nombre técnico
al referirse a la tercera parte. En realidad, tampoco es fiel al referirse a la
segunda parte. A veces la menciona como “las profecias” (hai
propheteai) y a veces como “los profetas” (ton propheton). A estos libros
se les dié el nombre técnico de “Escritos” hasta mucho tiempo después.
El caracter miscelaneo de su contenido dificulta el uso de un nombre
descriptivo adecuado, como el que se usé para la Ley y los Profetas.
Basandonos en lo que se declara en el prologo a Eclesiastico, parece que
no hay garantia para creer que la tercera division del canon, estaba
todavia en proceso de elaboracion.

Con toda probabilidad, estos libros los colecciond Esdras y quienes
inmediatamente le siguieron. De este periodo muy poco se sabe, pero
parece haber sido un periodo en el que se dedic6 mucha atencién a las
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escrituras, y muy bien pudo haber sido entonces que se coleccionaran
estos libros. Tampoco quiere decir esto que algunas adiciones inspiradas
no se hayan hecho a ciertos libros méas tarde; esto, muy bien pudo haber
sucedido.

En conclusion, podiamos decir que los libros del Antiguo Testamento,
habiendo sido inspirados de Dios inmediatamente, fueron reconocidos
como tales por su pueblo desde el momento en que aparecieron. Que
haya habido ciertas preguntas o diferencias de opinion acerca de ciertos
libros, esto no le quita nada a este hecho.

Es bien sabido que hubo ciertas disputas en las tltimas escuelas judias
acerca de la canonicidad de ciertos libros, especialmente los de Esther y
Eclesiastés. Sin embargo, es dudoso que estas disputas hayan sido algo
mas que académicas. Es dudoso que representen la opinion del pueblo en
general.

No se nos dice cdmo se coleccionaron los libros. Aparentemente no
hubo ningun concilio religioso de Israel que formulara una lista de libros
divinos. Més bien, en la extraordinaria providencia de Dios, su pueblo
reconocio su Palabra y la honr6 desde el momento que aparecid. De esta
manera se formd la coleccién de escritos inspirados, los cuales se
conocen como los libros candnicos del Antiguo Testamento.

NOTAS DEL CAPITULO UNO 1.

1. Los términos correspondientes en aleman son Einleitung y
Einflihrung.

2. Este término estd tomado de A. Kuyper: Encyclopaedia of Sacred
Theology: Its Principles. 1898, pp. 627-638. Bajo el departamento de
Bibliologia también debo incluir (1) Los idiomas de la Biblia y sus
familiares linguisticos, (2) Exégesis biblica, (3) Historia biblica (4)
Teologia biblica (5) Hermenéutica biblica, (6) Antigliedades biblicas,
esto es, el estudio de civilizaciones antiguas y de investigacion
arqueoldgica con relacion a la Biblia. Kuyper divide el curriculo
teoldgico en los siguientes departamentos, los cuales proceden “de si

mismos de la disposicion organica de la teologia™ (p. 628), (1)
Biblioldgico, (2) Eclesioldgico (3) Dogmatoldgico, (4) Diaconoldgico.

3. Para un estudio del desarrollo del pensamiento del Wolfianismo
hacia la Neologia y de la Neologia hacia el Racionalismo, el estudiante
debe consultar el libro de Karl Aner: Die Theologie der Lessingzeit,
Halle, 1929,

4. *“Ausgang des Menschen aus seiner selbstverschuldeten
Unmundigkeit”, en el Berliner Monatschrift, 1784. Alusar la palabra
Unmindigkeit Kant quiere decir: *“das Unvermogen, sich seines
Verstande ohne Leitung eines Anderen zu bedienen™.

5. Una extenso repaso de esta Introduccion por el presente autor se
encontrard en el Wthj. Vol. V, pp. 107-115.

6. Compare la discusion entre el profesor Bentzen y el presente autor
en The Evangelical Quarterly, 1951, pp. 81-89.

7.WCIV

8. Sobre una exposicion de la doctrina del testimonio interno del
Espiritu Santo ver IW, pp. 40-52.

9. Lo que sigue, de aqui hasta el final del capitulo, esta copiado de un
articulo por el autor, “The Authority of the Old Testament™, en IW, pp.
55-70.

10. Se supone que los siguientes libros pertenecen a los ““Escritos” o
Hagidgrafa: los tres libros poéticos, Salmos, Proverbios, Job; Megilot.
Cantar de los Cantares, Ruth, Lamentaciones, Eclesiastés, Esther; y
Daniel, Esdras, Nehemias, 1-2 Conicas. Aparentemente sin embargo, no
siempre se han clasificado asi. Ver R. D. Wilson, ““The Rule of Faith and
Life”, en The Princeton Theological Review, Vol. xxvi, No. 3, July 1928;
Salomon Zeitlin, An Historical Study of the Canonization of the Hebrew
Scripture (Philadelphia, 1933).
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11. Existe completa seguridad para creer que .el canon de Cristo, y el
canon de los judios de su dia eran idénticos. No hay ninguna evidencia
de disputa alguna entre El y los judios sobre la canonicidad de alguno
de los libros del Antiguo Testamento. A lo que Cristo se oponia, no era el
canon que los Fariseos aceptaban, sino la tradicién oral que invalidaba
al canon. Por medio de las declaraciones de Josefo y del Talmud, es
posible enterarse de la amplitud del canon judio en los dias de Cristo.

PRIMERA PARTE LA LEY DE MOISES

CAPITULO DOS
OBSERVACIONES GENERALES

NOMBRE

La primera division del canon sagrado del Antiguo Testamento, es
conocida generalmente con el nombre de Tora (esto es, la Ley). El
nombre tora proviene de la raiz yara, “aventar” o “disparar”, y significa
“direccion”, “ley”, “instrucciéon”. Cuando se utiliza para designar a los
primeros cinco libros de la Biblia, se le usa en un sentido mas restringido
tratando de hacer énfasis en el elemento legal que forma una gran parte
de estos libros. Este uso no excluye, las secciones narrativas e histdricas,
sino més bien las incluye, ya que forman un marco adecuado para la
legislacion.

Al Pentateuco se le llama en el Antiguo Testamento:

(1) la Ley: Jos. 8:34; Esdras 10:3; Nehe. 8:2, 7, 14; 10:34,36; 12:44;
13:3; 2 Crén. 14;4; 31:21; 33:8.

(2) el libro de la Ley: Jos. 1:8; 8:34; 2 Reyes 22:8; Nehe. 8:3.

(3) el libro de la ley de Moisés: Jos. 8:31; 23:6; 2 Reyes 14:6;
Nehe.8:1.

(4) el libro de Moisés: Esdras 6:18; Nehe. 13:1; 2 Cron. 25:4; 35:12.

(5) la ley de Jehova: Esdras 7:10; 1 Cron. 16:40; 2 Cron. 31:3; 35:26.

(6) la ley de Dios: Nehe. 10:28,29.

(7) el libro de la ley de Dios: Jos. 24:26; Nehe. 8:18.
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(8) el libro de la ley de Jehové: 2 Cron. 17:9; 34:14.

(9) el libro de la ley de Jehové su Dios: Nehe. 9:3.

(10) la ley de Moisés siervo de Dios: Dan. 9:11, comp. con 13; comp.
con Mal. 4:4.

Se puede observar cudn adecuadamente describen estas frases al
Pentateuco. Hacen énfasis en su legislacion, la Ley; indican que est en
forma permanente, el Libro. Dirigen la atencion hacia su autor humano,
Moisés; y apuntan hacia el Autor Divino, Jehova, quien es Dios.

Al Pentateuco se le [lama en el Nuevo Testamento:
(1) el libro de la Ley: Gal. 3:10.

(2) el libro de Moisés: Marcos 12:26.

(3) la Ley: Mat. 12:5; Lucas 16:16; Juan 7:19.

(4) la ley de Moisés: Lucas 2:22; Juan 7:23.

(5) la ley de Jehova: Lucas 2:23, 24.

La palabra “Pentateuco”, se deriva de dos palabras griegas, pente
(*cinco™) y teuchos (“tomo”) 1, propiamente un adjetivo que modifica a
biblos (“libro™), es, por tanto, “un libro de cinco tomos”. El que se haya
usado por primera vez, probablemente se lo debemos a Origenes, en Juan
4:25 “del Pentateuco de Moisés” comp. PG X1V, Col. 444). Tertuliano lo
us6 en Latin como nombre propio, Pentateucos (Adversus Marcionem
1:10 en PL, 11, col. 282).

Tanto Filo como Josefo testifican sobre la division en cinco partes de
la Ley. Algunos eruditos, como por ejemplo Haevernick, creen que los
traductores de la Septuaginta hicieron la division. Y Pfeiffer piensa que
corresponde aun a la primera edicién en hebreo de la obra. Muy
probablemente sin embargo, la division es natural. Génesis, Levitico y
Deuteronomio, componen una unidad, de aqui podemos asumir que la
division en cinco partes, es obra original del autor de la Ley, esto es,
Moisés. Los judios (por ejem., Jerusalem Talmud, Sanhedrin 10;1 [28a],
Koheleth rabba en Eccl. 12:11) se refirieron al Pentateuco como “las

cinco quintas partes de la Ley”, y a cada libro se le llamé una quinta
parte.

Paternidad literaria

El autor humano del Pentateuco fue Moises, el gran legislador de
Israel. Es cierto que no existe ninguna introduccion, anotacion o
declaracion sobre que la obra en toda su extensién sea producto de
Moisés (Cornill). Sin embargo, hay un testimonio convincente, de una
naturaleza tanto interna como externa, para respaldar la opinién de que
Moiseés escribid el Pentateuco.

I. El testimonio del Pentateuco

Las citas que mencionamos a continuacion, son de un valor especial
porque muestran que porciones importantes de la Ley fueron escritas por
Moises.

(@) Ex. 17:14, *Y Jehova dijo a Moisés: Escribe esto para memoria en
un libro, y di a Josué que del todo tengo de raer la memoria de Amalec
de debajo del cielo”. Este versiculo muestra que a Moisés se le
consideraba una persona digna de escribir. Lo que el debia escribir,
probablemente incluye la profecia y su ocasion historica, el ataque de
Amalec.

(b) Ex. 24:4-8. “Y Moisés escribi6 todas las palabras de Jehov4”
(v.4a). Esto se refiere cuando menos al “libro del Pacto” (Ex. 21:223:33),
y puede adn incluir Ex. 19y 20.

(c) Ex. 34:27. “Y Jehova dijo a Moisés: Escribe tu estas palabras;
porque conforme a estas palabras he hecho la alianza contigo y con
Israel”. Esta es la segunda vez que el Sefior le ordend a Moisés que
escribiera. Se refiere a Ex. 34:10-26, el segundo decélogo.

(d) Num. 33:1, 2. “Y Moisés escribio sus salidas conforme a sus
jornadas por mandato lit., boca de Jehovd” (v. 2a). Aqui se expresa
claramente que Moisés escribi6 la lista de estancias desde Egipto hasta
Moab cubriendo la jornada completa de los hijos de Israel. Este itinerario
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es en realidad un argumento poderoso en favor de la paternidad literaria
de Moisés y abarca toda la narracion del Pentateuco (ver. ps. 98 y
siguientes). Si Moisés escribio este itinerario, sin duda que escribi6 la
narracion sobre la peregrinacion en el de- sierto.

(e) Deut. 31:9. “Y escribié Moiseés esta ley, y didla a los sacerdotes,
hijos de Levi, que llevaban el arca del pacto de Jehov4, y a todos los
ancianos de Israel”. “Y como acab6 Moisés de escribir las palabras de
esta ley en un libro hasta concluirse...” (v. 24).

Probablemente estas palabras se refieren a los libros anteriores del
Pentateuco, ya que Deuteronomio admite que el pueblo estaba sujeto a
una legislacion mosaica previa (compare Deut. 4:5, 14; 29:1;etc.). Pero
aun si la referencia se limita a porciones de Deuteronomio, testifica al
hecho que Moisés escribid extensamente.

(f) Deut. 31:22. “Y Moisés escribio este cantico aquel dia, y ensefidlo
a los hijos de Israel”. Esto se refiere a Deuteronomio 32. Para sintetizar,
podriamos decir que hay tres secciones legislativas cuya paternidad
literaria son adjudicadas a Moisés, y tres secciones que tratan asuntos
historicos.

Ademas de los seis pasajes mencionados anteriormente, debemos
observar los siguientes hechos. No se menciona la paternidad literaria de
Génesis, pero como habremos de mostrar mas tarde, Génesis forma una
parte orgénica del Pentateuco (véase ps. 51, 68). En los cuatro libros
restantes, Moisés aparece como el personaje principal, el mediador de la
Ley. Es a Moisés a quien Dios entrega los Diez Mandamientos y quien
constituye la figura central en esa majestuosamente abrumadora
transaccion en el Sinai. Es a Moiseés, a quien el Sefior revela, por medio
de comunicacion personal, las instrucciones para la construcciéon del
Tabernaculo (Ex. 25-31). En el relato de la construccién del Tabernaculo
frecuentemente encontramos la frase “como Jehova lo mand6 a Moisés”.
En el libro de Levitico encontramos a menudo frases como “Jehova
hablé a Moisés diciendo”, y también encontramos esto en NUmeros.

El libro de Deuteronomio principia diciendo: “Estas son las palabras
que hablé Moisés a todo Israel”, etc. (v. 1). En el versiculo 5 leemos, “De
esta parte del Jordan, en tierra de Moab, resolvié Moisés declarar esta
ley, diciendo....” “El Deuteronomio estd compuesto en gran parte de
detallados mensajes predicados por Moisés y cuyo principal propdsito es,
repasar las leyes anteriormente dadas y aplicarlas a las nuevas
condiciones bajo las cuales tendria que vivir Israel en poco tiempo, y
exhortar al pueblo, a la lealtad y obediencia” (FB,p.6).

I1. El testimonio del texto del Antiguo Testamento

De especial importancia es el libro de Josué, el cual estd lleno con
referencias a Moisés. A Josué no se le debe considerar como el sucesor
de Moisés, ya que debido a su alta investidura, Moisés no tuvo mas que
un solo sucesor: Cristo. Sin embargo, Josué obtuvo su autoridad de
Moisés. La Ley de Moisés debia ser su norma y guia. A eso se debe que
frecuentemente encontremos a Josué haciendo “de la manera que Jehova
la habia mandado a Moisés” (por ejem. 11:15,20; 14:2; 21:2; etc.). Pero
hay varias referencias explicitas al hecho de que la Ley escrita, era la
obra de Moisés; observemos “este libro de la ley” (1:7,8); “escrito en el
libro de la ley de Moisés” (8:31; compare también vs. 32,34;23;6); “la
palabra de Jehova por mano de Moisés” (22:9; compare también v. 5).

En jueces 3:4 leemos: “para saber si obedecerian a los mandamientos
de Jehovd, que él habia prescrito a sus padres por mano de Moisés”.
Encontramos referencias a Moisés en Reyes, Esdras, Nehemias, y
Cronicas. Encontramos expresiones como “la ley de Moisés” (1 Reyes
2:3); “el libro de la ley de Moisés” (2 Reyes 14:6); “...l1a ley que mi
siervo Moises les mando” (2 Reyes 21:8); “el libro de Moisés” (Esdras
6:18; Neh. 13:1). (Compare también 1 Reyes 8:9, 53-56; 2 Reyes 23:25;
22:8 con 2 Cron. 34:14; 2 Crén. 23:18; 25:4; 35:12; Esdras 3:2; Neh. 8:1-
8).

Las referencias a Moisés en los Profetas, son mas bien poco
frecuentes. En su mayoria los Profetas hablan s6lo de la ley, como por
ejemplo en lIsaias 1: 10. El significado preciso de la palabra “ley” cada
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vez que ésta ocurre seria bastante dificil de determinar, sin embargo, la
Unica ley con autoridad reconocida en el Antiguo Testamento, es la Ley
de Moisés y es a ésta ley a la que los profetas se refieren. Debemos
observar que Daniel habla claramente de “el juramento que esta escrito
en la ley de Moisés, siervo de Dios” (9:11-13), y Malaquias advierte,
“Acordaos de la ley de Moisés mi siervo, al cual encargué en Horeb
ordenanzas y leyes para todo Israel” (4:4).

La presuposicion del testimonio del Antiguo Testamento es que existe
un libro escrito que es conocido como la Ley, y que el contenido de la
Ley fue dado a Moisés por Jehova. Sobre el asunto de la paternidad
literaria de la Ley, el Pentateuco y el resto del Antiguo Testamento
reconocen solamente a un autor humano, y ese autor es Moisés.

I11. El testimonio del Nuevo Testamento

El Nuevo Testamento rinde claro testimonio sobre la paternidad
literaria de Moisés de el Pentateuco. Sobre este asunto parece que
nuestro Sefior y los judios no tuvieron ninguna discusion. EI mas bien
objet6 a la mala interpretacion de la Ley. Cristo cita pasajes de la Ley
como pertenecientes a Moisés, por ejemplo, “Por la dureza de vuestro
corazén Moisés os permitié repudiar a vuestras mujeres” (Mat. 19:8;
Marcos 10:5). Compare también Mat. 8:4; Marcos 1:44, 7:10; 12:26;
Lucas 5:14; 20:37; 16:31. Observe particularmente Lucas 24:27, 44; Juan
5:47; 7:19).

El resto del Nuevo Testamento estd en armonia con el testimonio de
nuestro Sefior. (Compare Hechos 3:22; 13:39; 15:5--21; 26:22; 28:23;
Romanos 10:5, 19; 1 Cor. 9:9; 2 Cor. 3:15; Rev. 15:3).

Como lo hace el Antiguo, el Nuevo Testamento rinde testimonio
acerca de un escrito conocido como la Ley, y considera a Moisés como
su autor. De hecho, en el Nuevo Testamento, las palabras “Moisés” y
“ley” son sin6nimas. 2

¢Qué queremos decir por paternidad literaria mosaica?

Cuando afirmamos que Moisés escribid6 o que fue el autor del
Pentateuco, no queremos decir que necesariamente escribi6 cada palabra.
El insistir en esto estaria fuera de lo razonable. Hammurabi fue el autor
de su famoso cddigo, pero seguramente que él mismo no lo imprimio en
el acero. Nuestro Sefior fue el autor del Sermdn del Monte, pero no lo
escribio EI mismo. Milton fue el autor de El Paraiso Perdido, pero no lo
escribi6 todo a mano.

El testimonio de las Sagradas Escrituras nos lleva a creer que Moisés
fue el autor fundamental o real del Pentateuco. Al componerlo, como
Astruc ha sugerido, pudo haber usado partes de documentos escritos
previamente. También, bajo inspiracién divina, pudo haber algunas
revisiones o adiciones secundarias. Esencialmente sin embargo, es el
producto de Moisés. La posicion que los Conservadores defienden ha
sido bien expresada por, Wilson: “Que el Pentateuco, en su forma actual
es histérico y desde el tiempo de Moisés; y que €l fue su verdadero autor,
aunque haya sido revisado y editado por redactores posteriores, siendo
las adiciones tan inspiradas y auténticas como el resto” (A Scientific
Investigation of the Old Testament, 1929, p. 11).

NOTAS DEL CAPITULO DOS

1. La palabra ““teuchos™ propiamente quiere decir un instrumento. Se
le llegd a usar para referirse a un recipiente para guardar rollos de
papirex y también para referirse al rollo mismo, de alli su significado,
volumen o tomo.

2. La evidencia interna de la paternidad literaria de Moises se
discutira en conexion con los libros sueltos.
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CAPITULO TRES
GENESIS

Nombre

Los judios designaban al libro de acuerdo con su primera palabra,
B'reshith (“En el principio”). En tiempos Talmddicos también se le
llamaba “Libro de la Creacion del Mundo”. El titulo “Génesis” proviene
de la forma como la Septuaginta traduce el 2:4a, “Este es el libro de los
geneseos de los cielos y de la tierra”, y de los siguientes encabezados,
5:1; 6:9; 10:1; 11:10; 11:27: 25:12; 25:19; 36:1; 36:9; 37:2. La palabra
significa “origen”, “fuente”, “generacion”, y ha sido adoptada por la
mayoria de las traducciones como titulo del libro.

Propdsito

El proposito del primer libro del Pentateuco es dar un breve estudio
de la historia de la revelacion divina desde el principio hasta cuando los
Israelitas entran en Egipto listos para formar una nacién teocratica. Narra
la creacion del mundo, del hombre, el pacto de Dios con el hombre, la
caida en el pecado, el pacto de gracia, y la vida de los patriarcas.

Hablando en términos generales, podemos decir que el libro se
compone de dos partes. La primera de éstas, trata del periodo desde la
creacion hasta el llamamiento de Abraham (Gén. 1-12), y la segunda del
llamamiento o preparacion de los patriarcas. La primera seccion es algo
negativa, mostrando la necesidad de la separacion del mundo de un
pueblo excepcional, y la otra seccién narra el lado positivo de la
separacion de ese pueblo.

Génesis 1-12 en si esta dividido en dos partes por el relato del diluvio.
Se podré observar gue al principio del periodo antidiluviano, Dios entrd
en alianza con Adan (Gén. 2:16,17); y al principio de la seccion
postdiluviana establece una alianza con Noé (Gén. 9:8 y siguientes).

Estos dos pactos, universales por lo que toca a su alcance, no pudieron
conservar entre los hombres la verdadera religion y por tanto proveyeron
la necesidad de un pacto mas limitado hecho con Abraham, la cabeza del
pueblo escogido. Ya que el hombre viold los pactos universales, Jehova
separd al pueblo escogido de entre el resto del mundo, para que la
verdadera religion pudiera crecer y florecer y finalmente, en el escenario
abierto del mundo, luchar contra las fuerzas del mal y vencerlas. Asi
pues, los dos periodos preliminares tienen el propdsito de dejar en claro
la insuficiencia de los dos primeros pactos universales y la necesidad de
seleccionar a un pueblo especial para que fuera el pueblo escogido del
Sefior.

Analisis
I. Génesis 1:1-2:3. La creacion de los cielos y la tierra

Esta seccion comienza con una declaracion general acerca de la
creacion (1:1), la cual afirma el hecho que todas las cosas tuvieron su
principio a través de un acto creador de Dios.

Los detalles de la transformacion de la tierra de su estado original,
embrionario hasta su presente condicion bien ordenada se mencionan en
los versiculos 2-31. El versiculo 2 contiene tres clausulas nominales o
circunstanciales, las cuales declaran las condiciones existentes cuando
Dios dijo. “Sea la luz” (v. 3). Esta triple condicion habia existido desde
el momento de la creacién absoluta hasta cuando se hablé la primera
palabra (v. 3). Qué tanto durd esto, no se nos dice.

Génesis 1 coloca el énfasis en el absoluto monergismo * de Dios. La
palabra Dios (Elohim) aparece 32 veces en este capitulo, y casi siempre
como sujeto. De esta manera, Dios “cre6” (3 veces), “dijo” (10 veces),
“vio” (7 veces), “dividio” (1 vez), “llamd” (3 veces), “hizo” (3 veces),
“ordend” (1 vez), “bendijo” (2 veces). Observemos también, “el Espiritu
de Dios se movia” (v. 2), “y llamé” (v. 5), “llamé Dios” (v. 10), “crié
Dios” (v. 27 dos veces).
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Este capitulo también hace énfasis sobre la satisfaccion divina acerca
de la creacion. Siete veces se nos dice que Dios vio “que era bueno”, y en
el versiculo 31 se hace especial énfasis en esto. Ademas, el relato de la
creacion se narra en términos de mandato y cumplimiento. Existen ocho
de estos mandatos, por ejemplo, “sea la luz” (v. 3). Siete veces se declara
el cumplimiento, por ejemplo, “y fue la luz” (v. 3); seis veces se usa la
frase “y fue asi”, haciendo énfasis en el hecho de que el propdsito de
Dios habia sido ejecutado por completo.

La obra de la creacion abarca un hexamerén, o periodo de seis dias,
alcanzando un clima majestuoso en el descanso del Creador el séptimo
dia. No se dice la duracién de estos dias, pero es posible observar cierta
relacion entre algunos de ellos en esta forma:

1 Luz

2. Firmamento, division de las aguas

3. Tierra seca, vegetacion

4. Luminarias

5. Aves, peces

6. Animales, hombre

El nombre de Elohim es particularmente apropiado para este capitulo,
ya que en él se enaltece a Dios como el Creador todopoderoso. Este
vocabulario caracteristico nos indica no cierto autor, sino mas bien se usa
debido al contenido peculiar del capitulo. Seria dificil escribir en hebreo
sobre ésta materia sin utilizar éste vocabulario especial.

El libro de Génesis posee un caracter monumental y exhibe una
imponente cadencia de grandeza al revelar al Creador soberano
expresando su voluntad, y esa voluntad alcanzando su inmediata
ejecucion. En esta forma, la narracion procede hasta que llega a su
majestuoso climax. Jehova contempla el mundo terminado y lo declara
bueno en gran manera.

No debemos considerar este capitulo como si fuera el arreglo de un
mito comln y corriente a la tradicion antigua efectuado por la Escuela
Sacerdotal. Mas bien, es auténtica historia. AUn cuando Génesis no

implica ser un libro de texto de ciencia, sin embargo, cuando llega a
mencionar asuntos cientificos, es exacto. La ciencia nunca ha descubierto
hechos que estén en conflicto con las declaraciones de Génesis capitulo
uno. El capitulo pone atencién a esta tierra en particular por razones
religiosas. Fue en ésta tierra en donde el hombre pecé y se llevo a cabo
su redencidn; pero Geénesis no ensefia que la tierra sea el centro del
universo o del sistema solar. Es geocéntrico, sélo en un sentido religioso;
ni por un instante podriamos considerar sus declaraciones exactas en
oposicion con la verdadera ciencia.

I1. Génesis 2:4-4:26.

Las generaciones de los cielos y la tierra La primera declaracion,
“Estos son los origenes”, etc., es de suma importancia para poder
comprender la construccion general del Génesis. Esta aparece once veces
en el libro, y siempre como encabezado de la seccion que le sigue. La
palabra “origenes” o “generaciones” en esta frase, significa aquello que
fue engendrado o generado. Asi por ejemplo, “las generaciones de Noé”
(6:9) encabeza la seccion que trata acerca de los descendientes de Noé.
Es cierto, como Driver lo gice (LOT, p. 7), que también se narra algo de
la persona que se menciona en la frase, pero ya que por lo general tal
narracion es de una importancia secundaria, de ninguna manera invalida
lo que se ha dicho anteriormente.

Esta frase en el 2:4 por tanto, presenta el relato no de la creacion del
cielo y de la tierra, sino mas bien la descendencia del cielo y de la tierra,
esto es, el hombre. ? El cuerpo humano es terrenal y su alma es de origen
celestial, alentada en él por Dios. Entonces, por esta frase clave nos
damos cuenta que el 2:4 y siguientes no manifiestan presentar un relato
de la creacion. No existen por lo tanto, como algunos criticos sostienen,
dos narraciones de la creacion en el libro de Génesis. Més bien, el gran
tema de 2:4-4:26 es la formacion del hombre y el estado primario de la
historia humana.

También es evidente que ésta seccion no es una historia repetida de la
creacion si observamos su contenido: (a) las palabras de 2:4b, “el dia que
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Jehova Dios hizo la tierra y los cielos”, mas que para presentar un relato
de la creacion sirven para indicar que la creacion ya se habia llevado a
cabo; (b) Toda la descripcion en el capitulo 2 prepara el camino para la
siembra del huerto del Edén (2:8,9); (c) lo que es fundamental en el
relato de la creacion, no se encuentra en el capitulo 2, por ejemplo, la
formacion de la tierra, el mar, la seca, el firmamento, el sol, la luna, las
estrellas, la vegetacion, etc. En el 3:18, el hombre debe comer la hierba
del campo, pero la Unica mencion anterior a esto se encuentra en el
capitulo 1 y no en el capitulo 2.

El método que utiliza el capitulo 2 para narrar la siembra del Edén, no
es cronoldgico sino de topico. Sirve como una introduccién para el relato
de la caida (cap. 3). En esta forma explica la naturaleza del hombre, la
manera como su cuerpo fue formado del polvo de la tierra y su vida
alentada por Dios. Esto es con el propdsito de capacitar al lector para
comprender por un lado, cdmo se le pudo ofrecer al hombre la
posibilidad de elevarse a una inmortalidad superior, y por el otro lado,
como fue que se pudo imponer la sentencia de que el polvo seria tornado
al polvo. Asimismo, manifiesta que el Edén habia de ser el escenario de
la tentacion, y presenta al lector a Adan y Eva, los actores en la tentacion.
Ademas, el capitulo llama la atencion a los dos arboles y al pacto de las
buenas obras que Dios en su misericordia establecié con Adan. En esta
forma prepara la escena para el drama tréagico del capitulo 3.

Una vez que se reconoce asi el proposito del capitulo 2, quedard en
claro, que no viene al caso el tratar de establecer cualquier contraste entre
los dos capitulos bajo la suposicion de que cada uno es una narracion
independiente de la creacion. Como y hemos visto, cada capitulo tiene un
distinto énfasis, pero la razon para esto es obvia. El capitulo 1 continta el
relato de la creacion hasta su climax, esto es, el hombre hecho a la
imagen y semejanza de Dios. Para preparar la escena para el relato de la
caida, el capitulo 2 nos da algunos otros detalles acerca de la condicion
original del hombre, los cuales hubieran resultado incongruentes y
discordantes en el desarrollo grandioso del capitulo 1.

Debe observarse que no existen contradicciones entre los capitulos 1
y 2. La principal contradiccion que se dice existe, tiene que ver con el
orden de la creacién y la concepcién de Dios.

De acuerdo con el capitulo 2, el orden de la creacion fue, el hombre
(v. 7), la vegetacion (v. 9), los animales (v. 19), la mujer (v. 21 y
siguientes). Pero para refutar esto debemos notar que el orden de la
declaracion no es cronoldgico. ¢ Acaso podemos pensar seriamente que el
escritor quiso hacernos creer que Dios hizo al hombre (v. 7) antes que
hubiera un lugar dénde ponerle? El insistir en un orden cronoldgico
dentro del capitulo 2 es dar a las palabras del escritor un sentido que él
nunca hubiera querido. En realidad este capitulo no declara nada
absolutamente sobre la prioridad relativa del hombre y la vegetacion.

Tampoco ensefia el capitulo la creacion del hombre antes que la de
los animales. De nuevo, no se hace énfasis en el orden cronoldgico. El
capitulo ha narrado la formacion del Edén y la colocacion del hombre en
el huerto. Ahora habla mas particularmente sobre la condicién del
hombre mostrando la necesidad de una ayuda idonea para él, y el hecho
de que tal ayuda no se encontraba entre los animales. Podriamos muy
bien parafrasear el versiculo 19 diciendo, “y habiendo Jehova Dios
formado de la tierra toda bestia del campo y toda ave de los cielos,
trajolas a Adan”.

En el capitulo 2 se dice que aparece una concepcion antropomorfica
de Dios. Dios “forma”, “alienta”, “planta”, “coloca”, “toma”, “pone”,
“trae”, “cierra”, “camina”, etc. Esta objecion es superficial. Una
concepcidn antropomorfica de Dios aparece solo en el capitulo 1. En
realidad, es imposible para la mente humana hablar de Dios sin usar
lenguaje antropomorfico. El capitulo 1 nos indica que Dios, “llamd”,
“vio”, “bendijo”, “deliberd” (v. 26 “hagamos™), distribuy6 su obra en un
periodo de seis dias, y “descansg”.

El capitulo 1 hace énfasis sobre la satisfaccion divina. Este énfasis es
para preparar el camino para la caida que se narra en el capitulo 3.
Debemos por tanto considerar el capitulo 1, como una introduccion
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bésica para la comprension adecuada del capitulo 2. El capitulo 2 asume
la creacion del cielo y de la tierra, el sol, la luna, las estrellas, etc. En
realidad, es imposible entender este capitulo sin el capitulo 1.

No debemos considerar al capitulo 3 como una leyenda, sino como
historia, que es lo que implica ser. Como en el capitulo anterior, Adan y
Eva aparecen como personajes principales, y todo su contenido no es
mas que una narracion franca. Como el capitulo lo afirma, son aparentes
en la vida humana los tragicos resultados de la caida. EI hombre esta
desnudo, esto es, esta contaminado interiormente por el pecado, de tal
manera que necesita cubrirse; también es culpable de su pecado y no
puede permanecer ante la presencia del santo Dios.

La serpiente que habla es inusitada y sorprendente. Estamos
acostumbrados a que los animales hablen en las fabulas y cuentos, pero
no aqui. Adan acaba de poner nombres a las criaturas (2:19), esto es, ha
gjercitado la inteligencia que Dios le ha dado, ha demostrado haber sido
hecho a la imagen de Dios, ha comprobado su superioridad sobre la
creacion inferior reconociendo las caracteristicas y funciones propias de
cada bestia. Ha mostrado que €l mismo es la corona de la creacion y que
es superior a todas las bestias. En el capitulo 3 sin embargo, una
serpiente habla; rompe los limites impuestos por Dios. Se levanta sobre
el hombre, en lugar de permanecer sujeta a él. Nada de esto exhibe las
caracteristicas de una pura leyenda, mas bien se narra como una historia.
Como nos damos cuenta por la maldicion que mas tarde se le impuso, la
serpiente fue el instrumento de Satanas. A la serpiente que habla, no se le
puede considerar por lo tanto, como una simple leyenda. La historicidad
de la narracion esta probada por 2 Corintios 11:3 (compare también Juan
8:44). Si consideramos el relato de la caida que demuestra ser historia
como si fuera sélo una leyenda simbdlica, ¢no nos obligaria el deseo de
ser consistentes, el que también consideraramos el relato de nuestra
redencién como s6lo una leyenda simbdlica?

El proposito del capitulo 4 es mostrar el rdpido crecimiento y
aumento del pecado, desde el asesinato de Abel, hasta el canto de odio de

Lamech. También nos revela el capitulo como cultivaron los
descendientes de Cain las artes y las ciencias. La repetida objecion
(compare 10T, pp. 162,163) sobre que Cain no pudo haber sido hijo del
primer hombre, o que no pudo haber encontrado esposa, no es digna de
seria consideracion. Al estudiar el caso, ya que la Biblia ensefia que la
humanidad proviene de una pareja, Cain tuvo que haberse casado con
una hermana.

Tampoco existen dos relatos de Cain en el capitulo 4, uno que lo
condena a ser un “fugitivo y vagabundo”, y el otro que lo presenta como
“el orgulloso padre de un pueblo que habitaba en tiendas e iniciador del
refinamiento de la civilizacion (4:17-22)” (10T, p. 163). Si estos relatos
estuvieran en tan aparente contradiccion, ¢a qué se debe que el redactor,
quien se supone fue un hombre inteligente, los colocara juntos? También
podia ser que la ciudad que Cain edifico pudo haber sido s6lo un
campamento ndémada (compare Num. 13:19). El hecho que Lamech se
haya referido a la venganza de Cain (v. 24), comprueba mas alla de toda
duda, la unidad de esta seccion.

I11. Génesis 5:1-6:8. El libro de las generaciones de Adan

La presentacion de la descendencia de Cain en el 4:17 y siguientes, ha
introducido una importante caracteristica a la estructura del Génesis. Es
la costumbre de Moisés en su relato de la historia genealdgica desde
Adan hasta Jacob, interrumpir la narracién en el punto adecuado, e
insertar la genealogia de una descendencia divergente (en este caso la de
los cainitas) antes de continuar con la historia del pueblo escogido.
(Compare 25:12-19, que da la genealogia de Ismael, seguida por la
genealogia de Isaac, 25:19 y siguientes: y 36:1 y 36:9, los cuales dan la
generacion de Esad, seguida en el 37:2 por las generaciones de Jacob).

Existe similitud en los nombres de las genealogias de los capitulos 4 y
5. A estos dos sin embargo, nunca se les debe considerar como simples
variaciones de una misma genealogia por las siguientes razones: aunque
algunos nombres son parecidos, también existe mucha diferencia; las
Escrituras afirman presentar diferentes genealogias, y aquellos que tienen
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nombres iguales se les describe como personas distintas. Asi por
ejemplo, Henoch (cap. 4) es el hijo de Cain y engendra a Irad, mientras
gue Henoch (cap. 5) fue engendrado por J ared, muchas generaciones
después de Seth. EI Henoch que engendré a Mathusalam se distinguio
por su piedad y fue llevado por Dios. Lamech (cap. 4), el cual fue
engendrado por Methusael se describe como vengativo y muy duefio de
si mismo; el Lamech del capitulo 5, por otro lado, es descrito como
engendrado por Mathusalam, un hombre de fe quien ve en el nacimiento
de Noé su hijo, el cumplimiento de la promesa de Dios.

La genealogia del capitulo 5, no se da con el propdésito de presentar
una cronologia; Moisés més bien selecciono a diez personas para mostrar
el dominio universal y desenfrenado de la muerte sobre el hombre. De
todos, con la excepcion de Henoch, se dice “y muri¢”, la omision de
estas palabras después del nombre de Henoch, sirve solamente para
destacar la presencia universal de la muerte. Estas palabras traen a la
memoria la mentira de la serpiente, “No moriréis”. (El pasaje de Gén. 3:4
se atribuye por lo general a J 6 S 1, esto es, la fuente Seir de R. H.
Pfeiffer; ver p. 160; mientras que el capitulo 5 se atribuye a P).

Ya que no podemos usar el capitulo 5 para formular una cronologia,
probablemente deberiamos interpretar frases como la del 5:15 como
significando que Mahalaleel engendré la descendencia que culminé con
Jared. No seria este el caso sin embargo, en los versiculos 3 y 28. (Véase
Bibliotheca Sacra, Abril 1890, y B. B. Wameld, “On the Antiquity and
the Unity of the Human Race” in Studies in Theology, 1932, pp. 235-
238).

La pequefia seccion del 6:1-8 se presenta para mostrar tanto la
perversidad de la humanidad que hizo necesario el diluvio, como la
rectitud de Noé; en esta forma conecta al capitulo 5 con lo que sigue. Los
“hijos de Dios” no son los angeles, sino el pueblo escogido. A través del
casamiento del pueblo escogido con la simiente del mundo aparecio en el
mundo grande perversidad.

V. Génesis 6:9-9:17. Las generaciones de Noé

El autor Allis nos ha hecho un servicio de extraordinaria utilidad al
llamar nuestra atencion a la unidad de esta seccion (FB, pp. 95-99).
Indica claramente que, (a) la causa del diluvio fue la pecaminosidad del
hombre (compare 6:5, 11- 13); Jehova anuncia su arrepentimiento de
haber hecho al hombre (6:6,7); (b) el propésito del diluvio, es destruir a
la humanidad (compare 6:7, 13, 17; 7:4, 21- 23; 8:21); (c) el texto coloca
el énfasis en la salvacion de un remanente muy representativo (compare
6:8, 18-20 - los animales - ; 7:1-3, 7-9, 13-16; 8:16- 19).

Moisés principia esta seccion, con una declaracion acerca del caracter
recto de Noé (6:9) para poder establecer el contraste entre Noé y la
perversidad general de la humanidad (6:11-13), y también para explicar
la observacion en el 6:8; y luego resume mencionando a los tres hijos de
Noé (6:10), y la corrupcién de la humanidad (6:11-13), y prepara en esta
forma el camino para mencionar las instrucciones acerca de la
construccion del arca (6:14-21). El capitulo se cierra con una declaracion
sobre la obediencia de Noé (6:22).

El Sefior ahora da la orden de entrar al arca llevando de siete en siete
macho y hembra, de los animales limpios, mas de los inmundos dos
parejas (7:14). La orden es obedecida.

En el dia diecisiete del segundo mes (7:11, 12) Noé entra al arca
como Dios se lo habia ordenado. La lluvia cae sobre la tierra durante
cuarenta dias y cuarenta noches. No existe ninguna contradiccion en el
nimero de bestias que entraron en el arca; cuando se hizo el primer
anuncio del diluvio y se dio la orden de construir el arca (6:14-21) de
cada clase de animal y ave Noé debia traer macho y hembra, (esto es,
dos). Cuando se dio la orden de entrar al arca, (7:1-4) se especifica que
de los animales limpios, Noé deberia traer de siete en siete, pero de los
impuros de dos en dos. El segundo mandato es méas especifico que el
primero; como se puede ver, no existe contradiccion alguna. La
diferencia entre los limpios y los impuros no es una evidencia de una era
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postmosaica, sino prueba que es una distincion que se efectud desde un
principio.

Las lluvias continuaron por cuarenta dias hasta que las aguas
crecieron en gran manera, quince codos sobre todos los montes altos
(7:17). Obsérvense los cuatro pasos sucesivos que se mencionan: las
aguas crecieron, y alzaron el arca, y se elevo sobre la tierra (7: 17b); las
aguas prevalecieron, y crecieron en gran manera sobre la tierra (7:18a);
las aguas cubrieron los montes altos (7:19); las aguas cubrieron las
montafias (7:20). Asi como también las tres declaraciones enfaticas que
se hacen sobre el poder de las aguas: muri6 toda carne (7:21); “todo lo
que tenia aliento de espiritu de vida en sus narices, de todo lo que habia
en la tierra, muri¢” (7:22); se combinan términos universales y
particulares (7:23).

Las aguas prevalecieron sobre la tierra durante 150 dias en total, esto
es, durante 110 dias después que la lluvia habia cesado (7:24).
Encontramos siete pasos en el retiro del agua: un viento pasa sobre la
tierra para disminuir las aguas (8:1); se cierran las fuentes del diluvio de
tal manera que el arca puede reposar en Ararat (8:2-4) el dia diecisiete
del mes, esto es, 150 dias después del principio del diluvio; aparecen las
cimas de los montes (8:5), en el primer dia del décimo mes, esto es,
como setenta y tres dias después que el arca reposo en Ararat; se envian
un cuervo y una paloma después de cuarenta dias, pero las aguas estan
aun demasiado altas y la paloma no halla lugar para sentar su pie (8:6-9);
tras siete dias méas, asoma la punta de los arboles (8:10, 11); despueés de
otros siete dias se envia a la paloma nuevamente, la cual no vuelve mas
(8:12); el diluvio termina el primer dia del mes primero del afio 601 de
Noé (8:13). La tierra se seca el dia veintisiete del mes segundo, esto es,
exactamente un afio y diez dias después de que la lluvia cesé de caer.

El acontecimiento del diluvio se narra en términos universales; esto
no significa necesariamente que haya cubierto toda la faz de la tierra,
sino mas bien que fue universal porque destruyé toda carne. Si las

habitaciones de la humanidad estaban limitadas al valle Eufrates, es muy
probable que también el diluvio haya estado limitado a ese lugar.

La seccion de Génesis 6:9-9: 17 termina con un relato de la
construccion de un altar por Noé (el primer altar que se menciona en la
Biblia) con el propdsito de sacrificar. Jehova acepta el sacrificio y
declara que no volvera a maldecir la tierra (8:20,22). Dios bendice a Noé
y le da permiso de comer carne (9:1-4), ya la vez establece su pacto con
él (9:9-17). Noé maldice a Canadn como resultado del pecado de Ham, y
profetiza las bendiciones que recibira el mundo a través de Sem (9:25--
27).

V. Génesis 10:1-11:9. Las generaciones de los hijos de Noé

Esta breve seccidn registra la dispersion de la humanidad sobre todo
la tierra; contiene una lista de las naciones, la cual se incluye aqui con el
proposito de mostrar la relacion de estos pueblos con la raza escogida,
los cuales provienen de los mismos antepasados y tarde o temprano
compartirdn las bendiciones de Abraham (12:1-3). Se le dedica especial
atencion a las tribus cananeas (10:15-19).

Esta otra seccion mantiene una relacion intima para con lo que le
precede y lo que le sigue: el 10:11a conecta con el relato anterior del
diluvio, el 11:1-9 relata la construccion de la torre de Babel y la
dispersion de la humanidad. Algunos piensan que esta seccion proviene
de un autor distinto al del capitulo 10, pero pasajes tales como el 10:10 y
el 10:25, muestran que el contenido de 11:1-9 estaba ya en la mente del
escritor del capitulo 10.

V1. Génesis 11:10-26. Las generaciones de Sem

Existe cierta similitud entre esta seccion y el capitulo 5, el cual nos
dio la genealogia de la familia escogida. Aqui no se nos presenta solo
una lista de nombres, como en el caso del capitulo 10, sino que como en
el capitulo 5, se declara la edad del padre al nacer el hijo y la duracion de
su vida después del nacimiento, asi como también se menciona el hecho
que engendrd hijos e hijas. Tanto el capitulo 5 como esta seccion,
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terminan mencionando a un padre que tuvo tres hijos (5:32 y 11:26); es
obvio el hecho que esta seccion continta la genealogia del capitulo 5,
pero con todo yeso, es incomprensible sin las otras secciones
intermedias.

VII. Génesis 11:27-25:11. Las generaciones de Thare

El tema principal de esta seccion es la vida de Abraham el patriarca; a
él se le ordend salir de su tierra haciéndosele a la vez una triple promesa,
teniendo a la vez que ser probado duramente con respecto a cada fase de
esta promesa.

1. La promesa de una tierra: 12:7; 13:15, 17; 15:7, 18; 17:2; 28:4, 14.
Las pruebas:

a. Abraham era un peregrino en la tierra. 12:10; 17:8; 20:1; 21:23, 24;
23:4.

b. Otros ocupaban la tierra. 12:6; 13:7; 15: 18-21.

c. En dos ocasiones el hambre lo hizo salir. 12:10 y siguientes; 20:1 y
siguientes.

d. Sus descendientes habrian de ser peregrinos en tierra extrafia.

e. Los gobernantes circunvecinos invadieron la tierra. 14:1 y
siguientes.

f. Abraham tuvo que comprar un sepulcro. 23:1 y siguientes.

2. La promesa de una simiente numerosa: 12:2; 13:15; 15:5; 17:2, 4,
16; 18:18; 22:17; 26:4; 28:4; 32:12. La prueba; 11:30; 15:2, 3; 16:1;
17:17; 22:12. 3. La promesa de ser una bendicion universal: 12:3; 18:18;
22:18.

Las pruebas:

a. En dos ocasiones Abraham es causa de dificultad. Caps. 12 y 20.

b. Es necesario que Abraham y Lot se separen. 13:5 y siguientes.

c. Los reyes extranjeros pelean contra él. Capitulo 14. d. Abraham
hace alianza con Abimelech. 21:22 y siguientes.

Se ha interpretado la vida de Abraham de muy diferentes formas. De
acuerdo con Filo de Alejandria, la vida de Abraham es una alegoria que
ilustra ciertas verdades, una de las cuales es la perfeccion de un hombre

sabio por medio de la instruccion. Julio Wellhausen se niega a considerar
a Abraham como un personaje historico; y a su vez sugiere que podria
ser una libre creacion de la imaginacion del autor. Teodoro Noeldeke
insiste que Abraham fue una deidad, que cay6 a la altura de un simple ser
humano y de alli que aparezca en la narracion del Génesis. Hugo
Winckler considera a Abraham como personificacion de Sin, el dios
luna, debido a su relacion con Haran. Por lo que toca a Herman Gunkel,
él considera la “sagas” del Génesis como parecidas a las de otros pueblos
de la antigiedad; opina que estas” sagas” gradualmente formaron un
“ciclo Abrahamico”. Alberto Alt (Ver Cott der Va ter, 1929) considera a
Abraham como un personaje historico, y cree que es posible conocer
algo sobre su religion. (Compare el articulo del presente autor “The God
of the Fathers” en el WThJ, Nov. 1940).

Necesario es que consideremos la narracién de Abraham en el
Génesis como un relato historicamente exacto. Esta narracion da
evidencias de ser una historia auténtica y esto se encuentra respaldado
por el testimonio del Nuevo Testamento (Mat. 1:1; 8:11; 22:32; Marcos
12:26; Luc. 3:23-24; 13:28; 16:22- 30; 20:37: Juan 8:37, 39, 40, 52, 53,
56, 58; Hechos 3:13, 25; 7: Rom. 4; 2Cor. 11:22; Gal. 3; Heb. 2: 16;
6:13; 7:1-9; 11:8, 17; Santiago 2:21,23; 1 Pedro 3:6). Y ain mas, la
ciencia de la arqueologia, ha venido substanciando cada vez méas los
apuntes biblicos de tiempos patriarcales. Podemos observar los siguientes
puntos:

(1) Algunos criticos han afirmado que el arte de escribir no era
conocido antes del fin del segundo milenio A. C. Algunos, como
Wellhausen y Graf, pensaban que Israel no poseia documentos escritos
antes del periodo de los Reyes. Los textos del Ras Shamra que se
descubrieron recientemente (siglos 15 y principios del 14 A.C.) prueban
que los Cananeos ya conocian la escritura para mediados del segundo
milenio A.C.

(2) Como la arqueologia ha comprobado, durante el periodo patriarcal
las tierras del interior no estaban ain pobladas extensamente, mientras
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que en los llanos de la costa se habia establecido la poblacion sedentaria.
Esto va bien de acuerdo con la representacion del Génesis de que los
patriarcas vagaron por las tierras interiores y aun mas, las ciudades que
se mencionan en Génesis ya existian para ese tiempo: Bethel, Ai,
Jerusalén (Salem), Shechem, Gerar, Dothan, Beersheba. (Véase Albright:
The Archaeology of Palestine and the Bible ).

(3) En 1935 se descubrieron en Mari en el Eufrates (Tell Hariri) mas
de 20,000 tabletas, la mayoria de las cuales pertenecia a la primera parte
del segundo milenio A. C. Estos descubrimientos confirman el cuadro
biblico de que los antepasados de Israel vinieron de la region de Haran.
La ciudad de Nachor (Gén. 24:10) aparece en estos textos como Nakhur.
Durante el tiempo de Hammurabi, parece ser que este lugar estaba
gobernado por un principe Amorreo. Serug y Thare también aparecen
como nombres de algunos pueblos en los alrededores de Haran (compare
FSAC, ps. 179, 180).

(4) Glueck (RJ, P. 73) indica la exactitud de la descripcién de Lot
(Gén. 13:10). La arqueologia ha comprobado que el Valle del Jordan
siempre ha estado habitado y ha sido a la vez una de las partes mas ricas
de la Palestina de antano.

(5) Con respecto al relato de la invasion de Chedorlaomer (Gén. 14),
Glueck escribe, “Los hechos arqueoldgicos estan completamente de
acuerdo con esto tradicion escrita. Sobrevino una destruccion tan
absoluta por el afio 1900 A. C. sobre todas las fortalezas y poblados de
esa tierra, dentro de los limites que hemos examinado, que la civilizacion
que representaban nunca pudo recuperarse nuevamente. El golpe recibido
fue tan aplastante que result6 totalmente destructivo” (The Other Side of
the Jordan, 1940). También indica Glueck por qué cree que el nimero
318 es correcto (Gén. 14:14). (RJ. p. 74).

(6) En Génesis 14:6 se menciona a los Horeos cuya historicidad se ha
negado ya por mucho tiempo. Hoy en dia se les conoce como los
Hurreos, un pueblo que jugd un papel muy importante en el segundo
siglo A. C.

(7) Un centro Hurreo de bastante importancia fue Nuzu (Yorgan
Tepa) como a doce millas al suroeste del moderno Kirkuk. Las tabletas
que alli se descubrieron han vertido mucha luz sobre los acontecimientos
del Génesis.

(@) Era la costumbre en Nuzu para aquellos que no tenian nifios el
adoptar uno para que les sirviera, los enterrara y los llorara; a su vez, él
seria nombrado heredero. Sin embargo, si llegaba a nacer un hijo, el
adoptivo debia renunciara sus derechos en favor del hijo verdadero.
(Compare Gén. 15:1-4).

(b) Si la esposa era estéril podia dar a su esposo una esclava para
concebir hijos de él. (Compare Gén. 16:2).

(c) Si la esclava engendraba hijos, a la esposa legitima le estaba
prohibido el despedirla. A esto se debe la preocupaciéon de Abraham por
la conducta de Sara (Compare Gén. 21:11-12).

(8) De acuerdo con la arqueologia, la ocupacion del distrito en el cual
Sodoma y Gomorra existian termind para principios del segundo milenio.
Esto respalda la representacion biblica de la destruccion de las ciudades
de la llanura. (Compare BA, Vol. V, No. 2, y Vol. VI, No. 3).

Considerando esto hechos, debe rechazarse totalmente el punto de
vista de Wellhausen de que los relatos patriarcales fueron solamente libre
creacion de una edad posterior.

En el 12:6b y el 13:7b existe un supuesto post-mosaico, “el cananeo
estaba entonces en la tierra”. Se piensa que la palabra “entonces” indica
que el texto fue escrito cuando ya los cananeos no estaban en Palestina.
Se usa esta frase sin embargo, solo para hacer énfasis en la grandeza de
la promesa de Dios. A Abraham se le prometid la tierra, pero la presencia
de los cananeos hacia que las promesas pareciesen increibles. A pesar de
la presencia de ellos, Abraham creyo.

En el 13:7b, la declaracion simplemente aclara el hecho que no habia
lugar para el ganado de Abrahamy el de Lot. Si se quiso establecer algun
contraste con la palabra “entonces” fue con un periodo anterior cuando el
cananeo no estaba en la tierra.
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La referencia a Dan (Gén. 14:14) no es un argumento en contra de la
paternidad literaria de Moisés. Puede que no sea el Dan de Jueces 18:29,
0 en caso que fuese, ¢acaso no es posible que en el transcurso de
repetidas copias posteriores, algin nombre mas familiar haya sido
insertado? Asimismo la frase “En el monte de Jehova serd provisto”
(Gén. 22:14) no se refiere a la presencia (0 manifestacion) def Sefior en
el templo que se construy6 méas adelante en ese monte, sino a la aparicion
del Sefior a Abraham en el tiempo en que éste fue probado. (Ver
Hengstenberg, DGP, 11. pégs. 146--286; Green, HCP, pags. 47- 52).

Las frases “que es en Hebron” (Gén. 13:18) y “que es Hebron en la
tierra de Canaan” (Gén. 23:19b), deben considerarse como observaciones
anotadas probablemente por Moisés. En tiempos de Abraham, parece que
no existia Hebrén como ciudad, lo cual es otra evidencia de la exactitud
del Génesis.

VIII. Génesis 25:12-18. Las generaciones de Ismael
IX. Génesis 25:19-25:29. Las generaciones de Isaac.

La vida de Abraham se repite a si misma en la vida de su hijo Isaac;
sin embargo, los relatos de la vida de Isaac no son sélo repeticiones de la
vida de su padre. Isaac fue un personaje verdadero, aunque de una
naturaleza pasiva.

La arqueologia ha venido vertiendo interesante luz sobre los
acontecimientos relacionados con esta seccion:

(1) Una de las tabletas de Nuzu, habla de un cierto Tupkitilla, quien
por tres corderos cambia a su hermano Kurpazah, sus derechos de
herencia de un bosque (compare BA, Vol. 111, No. 1, P. 5). Esto nos
recuerda la accion de Esau al vender su primogenitura (Gén. 25:29-34).

(2) Hay un texto que registra el litigio de un cierto Tarmiya contra sus
dos hermanos los cuales se habian disputado el derecho de casarse con
cierta mujer. Aquel gano el caso ya que habia recibido la bendicion de su
padre. Como en el caso de las bendiciones patriarcales, esta fue oral,

poseia validez legal y fue dada por un padre moribundo a su hijo.
(Compare Gén. 27,y BA, Vol. 111, No. 1).

(3) De particular interés es una tableta de Nuzu la cual nos habla de
las relaciones entre un tal Nashwi y su hijo adoptivo Wullu. Nashwi da
su hija a Wullu con el entendimiento de que al morir él, Wullu sera el
heredero. Sin embargo, en caso de que Nashwi engendrara un hijo, seria
obligacion de aquél compartir la herencia con el hijo, y éste recibiria los
dioses de Nashwi. El poseer los dioses aparentemente indicaba la
primacia en la familia. Por medio de esto podemos comprender el celo de
Raquel al hurtar los teraphim (idolos) y a la vez, la gravedad de su accion
(Gén. 31:1935). (\Véase Sidney Smith: “What Were the Teraphim?”” en el
JTS, Vol. XXXIII).

(4) El nombre propio Jacob, aparece como nombre geografico en
Palestina en el siglo 15 A. C., y también en tabletas procedentes de
Mesopotamia del norte en el siglo 18 A. C. Aparentemente significa
“Que Dios Proteja” (Véase FSAC, ps. 325, 326).

X. Geénesis 36:1-37:1. Las generaciones de Esau

Se alega que en esta seccion aparece un anacronismo: “y los reyes que
reinaron en la tierra de Edom, antes que reinase rey sobre los hijos de
Israel, fueron estos” (Gén. 36:31). Se ha afirmado que estas palabras
deben haberse escrito después del establecimiento de la monarquia en
Israel; de alli que algunos eruditos conservadores hayan pensado que esta
declaracion fue escrita bajo inspiracion divina en una ocasion posterior a
Moisés. Sin embargo, no es necesario asumir tal cosa. En primer lugar,
no existe evidencia de que alguno de los reyes edomitas fuese de un
tiempo posterior a Moisés. (Véase Green: The Unity ofthe Book
ofGenesis.). Ademas, se habian prometido reyes (compare Gén. 17:6;
35:11). Ya que se habia profetizado el reinado (compare también Num.
24:7; Deut. 17:14 y siguientes), es perfectamente posible que Moisés
haya escrito este versiculo.
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XI. Génesis 37:2-50:26. Las generaciones de Jacob.

No existe razon alguna para no creer que el capitulo 49 fue dicho
Jacob. Driver cree que J lo incorpor6 de una fuente independiente y que
refleja las condiciones en los tiempos de los Jueces, Samuel, y David.
Por lo que toca a Pfeiffer, €l cree que esta es la obra de un poeta que
vivié alrededor del afio 960 A. C. y que probablemente usé tradiciones
primitivas de las tribus.

Pero a Jacob se le presenta aqui en el papel de un profeta que
contempla la condicion futura de sus hijos y la forma como crecen hasta
llegar a formar tribus. Esta es la esencia del caracter profético de la
bendicién, mas bien que una prediccion de hechos historicos. No
encontramos ninguna declaracion en el poema que anuncie la captura y
conquista de la tierra prometida o que indique especificamente a los
tiempos de Josue.

Ademas, el poema no encajo en ningin periodo historico en
particular. Y por lo que concierne a Génesis 49:10 bien podria
considerarse como que se cumplié en tiempos de Davis, y si fue asi,
entonces lo que se dice acerca de Levi, (49:5-7) no concierne a €sos
tiempos. Ni tampoco podriamos considerar el poema como solamente
una coleccidn de oréaculos separados (Kuenen); porque manifiesta sefiales
inconfundibles de unidad. (\VVéase IOT, p. 277). Lo que se menciona aqui
sobre Levi, debe pertenecer a una época premosaica. (Compare Deut.
33:8-11, lo cual es bastante distinto).

NOTAS DEL CAPITULO DOS
Pagina 62,

Nota 1, Capitulo 3 1 Monergismo - la doctrina cristiana que afirma
que la regeneracion es totalmente la obra del Espiritu Santo; no
poseyendo poder la voluntad del individuo no regenerado para cooperar
en esta obra de gracia. Pagina 65,

Nota 2, Capitulo 3 Alguien ha hecho la sugestion sobre que esta frase
pudo haber sido originalmente el encabezado del cap. 1y que un redactor
la cambid a su posicion presente. Pero si esto fuera asi, la presente
seccion no tendria (2:5- 4:26) encabezado alguno, y la primera seccion
(esto es, 1:2-2:3) tendria dos encabezados, el 2:4ay el 1:1. Ademas, seria
injusto para el significado del titulo, el forzar este a servir como
encabezado de una seccion que habla acerca de la creacién del cielo y de
la tierra, mientras que el contenido del titulo manifiesta que debe
encabezar un relato sobre las “generaciones” o “descen- dientes” del
cieloy de la tierra.
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CAPITULO CUATRO
EXODO

Nombre

Los judios conocian el Libro de Exodo por sus primeras palabras, we'
elleh shemoth (“Estos son los nombres”), o simplemente shemoth
(“nombres™). La septuaginta lo designé de acuerdo con su tema principal,
Exodos (la palabra aparece en Ex. 19:1), y en la Vulgata, Exodus.

Propdsito

El segundo libro del Pentateuco sirve como un eslabon conectivo
entre la historia introductoria contenida en el Génesis y el resto de los
libros de la Ley. Principia con una breve declaracién del rapido
crecimiento de los Israelitas. En seguida, expone las preparaciones para
el éxodo mismo; éstas tuvieron caracteristicas tanto negativas como
positivas. Desde el punto de vista negativo, el pueblo estaba preparado
para su libertad debido al rudo yugo que se le habia impuesto
causandoles la ansiedad y el anhelo vehemente de libertad. Desde el
punto de vista positivo, estaban preparados por los milagros portentosos
que Dios habia llevado a cabo en su favor, convenciéndolos en ésta
forma de que era en verdad Jehov4, el Dios redentor, y Dios
Todopoderoso. Después de narrar esta doble preparacion, el libro
menciona el éxodo mismo desde Egipto, a través del Mar Muerto, hasta
el Monte Sinai (1-19).

Aqui se marca la primera gran division en el Pentateuco. Hasta este
punto la Ley estaba caracterizada primordialmente por la narracién; de
aqui en adelante se caracteriza por la legislacion. El pueblo estd ahora
listo para su organizacion como nacion teocratica, y por eso es
indispensable que reciba la legislacion necesaria para tal organizacion.
Esta legislacion consta de tres partes: La que se dio en el Monte Sinai

(Exodo, Levitico), la dada en las peregrinaciones en el desierto
(NUmeros), y la que se dio en las llanuras de Moab (Deuteronomio).

El resto de Exodo (esto es, Caps. 20-40) tiene que ver con aquella
legislacion que Dios entregd a Israel en el Monte Sinai. Primero, se
proclama la ley moral bésica, la cual va seguido de ciertas ordenanzas
que son el fundamento del pacto que se estd ratificando. En seguida
vienen las instruccion es para la construccion del Tabernéaculo, la morada
del Dios santo. Debido a la trasgresion del pacto en relacion con el
pecado del becerro de oro, estas instrucciones no se ejecutan
inmediatamente. Sin embargo al fin, se construy6 el Tabernaculo y Dios
tomo habitacion en él.

Analisis
I. Exodo 1:1-7. Introduccion

La primera palabra que aparece en el texto hebreo de este libro, que es
la palabra “y”, lo conecta con la narracion anterior de Génesis; asi como
también el resto del versiculo uno, presupone el relato de la entrada a
Egipto que se da en Génesis capitulo 46. La lista de los hijos de Jacob
(vs. 2-5) es un resumen de la narracion mas detallada que se da en Gén,
46:8--27; sin embargo, el orden de los nombres aparece mas de acuerdo
con Gen. 35:23-26. Estos hechos establecen la relacion existente entre
ésta seccion y el Génesis. Al mismo tiempo, preparan el camino para la
narracion de las tribulaciones, que aparecen a continuacion.

Toda la seccion es una sola unidad, y el versiculo 6 no debe separarse
ni asignarsele a J como algunos criticos los hacen. Pero ain cuando este
versiculo (obsérvese que contiene informaciéon adicional, no es de
ninguna manera una mera repeticion) vuelve a mencionar el contenido de
Gén. 50:26, no se le debe omitir, pues prepara el camino pare una mejor
comprension del versiculo 8. Si omitimos el v. 6, el 8 carecerd de
significado.

La declaracion que se hace en el versiculo 7, sobre la multiplicacion
de los israelitas, contrasta notablemente con el reducido nimero que se
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menciona entrd6 a Egipto y se hace necesario para comprender la
preocupacion del rey (vs. 9, 10) y la severa afliccion que a continuacion
vino (vs. 11 y siguientes). El versiculo 7 es un esfuerzo extraordinario
para expresar el gran aumento del pueblo, que podria traducirse como
sigue: “y los hijos de Israel fueron fértiles, y crecieron y se multiplicaron,
y aumento su poderio grandemente, y la tierra se llené de ellos”.

I1. Exodo 1:8-7:7. La Esclavitud de Israel en Egipto.

Los versiculos 9 y 20 se refieren al versiculo 7 y en esta forma se
manifiesta la unidad del capitulo entero. El nuevo Faradn que subio al
trono, no reconocid los méritos de José en relacion con Egipto, sino que
se alarmd al darse cuenta del crecimiento de los israelitas; y de alli que
tomd cuatro medidas definitivas para oprimidos. Primero, se pusieron
sobre ellos comisarios de tributos (v.11). En segundo lugar, como lo
anterior no tuvo efecto, les hicieron més dura la esclavitud (vs. 13, 14).
Tercero, se extendié orden para que las parteras mataran a los infantes
varones (vs. 15,16). Y en cuarto lugar, a todo el pueblo se le ordend
echar al rio a los hijos varones (v. 22). Estas medidas forman una serie
continua que va progresando en severidad lo que es un fuerte argumento
en favor de la unidad de esta seccion; asimismo, prepara el camino para
el capitulo 2, el cual seria imposible comprender sin estos antecedentes.

El capitulo dos narra en primer lugar el nacimiento y la preparacion
de Moisés, que resulta necesario para la narracion de sus actos
subsecuentes (vs. 11 y siguientes). Seria incorrecto asignar los versiculos
1-10 a un documento, y los versiculos 11-23 a otro, ya que el versiculo
11 habla de “crecido ya Moisés”, y esto es dificil de entender sin lo
anterior. Este capitulo nos relata como fue que Moisés llegé al desierto y
nos prepara en esta forma para los eventos registrados en el siguiente
capitulo.

En el capitulo 3 se continta la preparacion de Moisés y se cuenta la
aparicion de Dios en Horeb. En forma obvia, el capitulo presupone la
historia. El versiculo 6 implica cierto conocimiento de la historia
patriarcal de Génesis; mientras que el versiculo 7 conecta este capitulo

con 1:11-14. Los versiculos 8 y 17 nos recuerdan a Gén. 15: 18. Existe
cierta unidad en el relato de la indecision de Moisés: primero se muestra
humilde (3:11), después se queja de que el pueblo no le oira (4:1) y de
que no es elocuente (4:10, y finalmente rehdsa ir (4:13).

Como resultado de la poderosa revelacion de Dios en el Sinai y sus
amantes sefiales (4:2-12), Moisés se dirige a Egipto y convence primero
al pueblo (4:30, 31). En seguida, junto con Aardn, se presenta ante
Faradn, quien se niega a hacerles caso (5:2) y aumenta las dificultades
para el pueblo (5:6 y siguientes). Los capataces del pueblo se quejan con
Moisés y Aaron (5:20-23).

Entonces Jehova renueva su promesa (obsérvese que el 6:3, 4
presupone conocimiento del Génesis) y se presenta a si mismo con el
caracter de Jehova el Dios que redime y hace alianza con su pueblo. El
pueblo aln asi se niega a escuchar a Moisés, el cual regresa al Sefior.

En este lugar (esto es, 6:14 y siguientes), se incluye en la narracion
una lista genealdgica y muy claramente, este es el lugar apropiado para la
lista. Moisés habia recibido su ultima orden para Faradn; se le muestra
como el lider de Israel y esté listo para la lucha con el opresor. ;Qué
mejor lugar pare relatar la descendencia de Moisés y Aardn que este
lugar? En el 7:1-7 se hace una declaracion final de las intenciones del
Sefior, la cual se cierra mencionando las edades de Moisés y Aardn.

Para resumir, podriamos decir que toda esta seccién exhibe una
extraordinaria unidad. Cada parte es necesaria para la comprension
adecuada del resto, y el libro de Génesis es también un requisito para
poder entender esta seccion con exactitud. Por los demas, serian
incomprensibles las subsecuentes porciones de Exodo sin esta parte
preliminar. El pueblo de Israel es presentado aqui en una esclavitud
absoluta. De tal esclavitud, ningdn humano puede libertar, solamente
Dios.

I11. Exodo 7:8-13 + 16. Las Maravillas de Jehova en Egipto
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El propdsito de esta seccion es demostrar la superioridad del
verdadero Dios sobre las falsas religiones de Egipto. Faradn, el enemigo
opresor, necesita convencerse de que el Dios de Israel es el Soberano del
cielo y de la tierra. También los Israelitas necesitan convencerse. Por
tanto, obtenemos el primer gran periodo de milagros biblicos en
conexion con el éxodo. Estos milagros eran necesarios como
complemento del acto poderoso de liberacion que Dios llevaria a cabo al
sacar a su pueblo de Egipto y establecerlo en Canadn. Un milagro es en
acto directo de la revelacion especial de Dios llevado a cabo en el mundo
exterior, contra el curso ordinario de la naturaleza y con el propdsito de
que sea una sefial o confirmacion. Esto es lo que estas sefiales fueron.
Las Escrituras esperan que nosotros las consideremos como verdaderos
milagros.

Las plagas descritas en esta seccion forman un arreglo simétrico, y las
primeras nueve las podriamos dividir en grupos de tres cada una.
. Sangre 7:14-25
. Ranas 8:1-15
. Piojos 8:16-19
. Moscas 8:20--32
. Pestilencia 9:1-7
. Ulceras 9:8-12
. Granizo 9:13-35
. Langostas 10:1-20
. Oscuridad 10:21-27

Debe observarse que la primera y la segunda plaga de cada lista se
hacen del conocimiento de Faradn antes de su acontecimiento.
Regularmente se repite la siguiente orden (con insignificantes
variaciones) en la primera plaga de cada serie: “Entonces Jehova dijo a
Moisés: Ve por la mafiana a Faraon, y dile, Jehova el Dios de los hebreos
me ha enviado a ti, diciendo: Deja ir a mi pueblo, para que me sirvan en
el desierto” (compare 7:15, 16; 8:16; 9:13). La segunda de estas series, se
presenta como sigue: “Entonces Jehova dijo a Moisés: Entra a Faraon y
dile: Jehova ha dicho asi: Deja ir a mi pueblo, para que me sirvan”
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(compare 8:1 9:1 y 10:1, en donde se dan solamente las primeras
palabras de la orden). La primera plaga en cada una de las series se
anuncia en la mafana junto al rio, y la segunda en el palacio real, pero
cada una de la tercera serie se da sin previa advertencia (compare 8:16;
9:8; 10:21).

Este arreglo revela la unidad en esta seccion. Las series de tres veces
tres terminan en un climax que culmina con la décima plaga. Debemos
observar que existe un aumento en severidad e intensidad en el orden de
las plagas, y que las Gltimas tres parecen destinadas arrancar del hombre
la esencia de la vida. En las primeras tres, los magos egipcios rivalizaron
con Moisés, imitaron las primeras dos plagas, y hasta Faraon pidio le
libraran de la segunda plaga. Cuando vino la tercera, ain los magos
reconocieron la mano de Jehovéa en las sefales “Dedo de Dios es este”
(8:19). De aqui en adelante, los magos quedan fuera de la competencia.

En la segunda serie, se presenta una distincion entre los israelitas y
los egipcios (8:23). Mientras que la primera serie habia afectado toda la
tierra, de la cuarta plaga en adelante solo afectan a los egipcios; y en
todas, con excepcion de la sexta y la octava, se hace la observacion de
que los israelitas quedaron inmunes.

En las plagas segunda y cuarta, y durante toda la serie tercera, Faradn
envia por Moisés y Aardn con especial urgencia para obtener su
intervencién inmediata. Notamos que también existe un aumento de
intensidad en la urgencia del Ilamado:

(@) “Orad a Jehova.... y dejareé ir al pueblo” (8:8).

(b) “Andad, sacrificad a vuestro Dios.... Yo os dejaré ir” (8:25,28).

(c) “He pecado.... Orad a Jehova” (9:27-28).

(d) “He pecado.... mas ruego que perdones.... que oréis” (10:16,17).

(e) “Id, servid a Jehova” (10:24).

La primera serie se lleva a cabo por medio de la vara de Aaron; en la
segunda no se menciona ninguna vara; mientras que en la tercera aparece
mencion de la mano o vara de Moisés.
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La unidad y simetria que existen en esta seccion, nos demuestran
claramente que no debemos considerada como si fuera una seccion
recopilada de varios manuscritos existentes previamente por algin
redactor, sino mas bien como la obra de un solo autor. Las nueve plagas
serian suficientes para establecer la supremacia del Dios de los hebreos y
para servir como preparacion para la décima. La numero diez
probablemente posee el pensamiento o significado de lo completo, lo
terminado, esto es, por medio de estas plagas el Sefior habia exhibido la
grandeza de su poder de tal manera que los egipcios no podian alegar
excusa alguna.

Debe considerarse la narracion de la Pascua (cap. 12) como una
unidad historica y literaria. Las palabras de introduccién (12:1), nos
demuestran que esto fue un evento histérico. Las palabras “en la tierra de
Egipto” son importantes, ya que sirven para subrayar que la primera
celebracion de la pascua poseia un significado especial. Esta ceremonia
debia llevarse a cabo en los hogares en tal forma que claramente deja ver
que hasta entonces no existian ni santuario central ni sacerdocio. Al
mismo tiempo, estas palabras de introduc- cion estan de acuerdo con la
costumbre general del Pentateuco de indicar el lugar donde Dios revel6
sus leyes (compare Lev. 7:38; 25:1; 26:46; 27:34; Num. 35:1; 36:13).

Se dice que de las tres fiestas anuales, la Pascua es la Unica instituida
en Egipto. ¢Por qué debia esto ser asi, a menos que con toda realidad la
Pascua hubiera sido instituida en Egipto? Las palabras “en la tierra de
Egipto” son una indicacion de exactitud; y aun mas, las dltimas leyes que
tienen relacién con las festividades, también relacionan a la Pascua con
la fiesta de los Panes sin Levadura y con Egipto (compare Ex. 23:15;
34:18 - obsérvese que se dice que estas dos secciones fueron escritas por
Moisés - Ex. 24:4 y 34:27 NUm. 9:1 y siguientes; Deut. 16:1-8).

Por tanto, es necesario que rechacemos el punto de vista de que
Exodo es una composicion posterior, el cual se expone con el propésito
de explicar el origen de una festividad que hacia mucho se observaba por

los israelitas. En otras palabras, es incorrecta la idea de que la Pascua dio
origen a la historia de los supuestos eventos en el Exodo.

IV. Exodo 13:17-18:27. El Exodo de Egipto.

Principia esta seccion (13:17-19) con una declaracion general sobre la
salida y las razones por las cuales el pueblo paso por el desierto del Mar
Rojo. A continuacion se narran las primeras fases de la jornada (v. 20), y
se relata la direccion de Dios (vs. 21, 22). Toda la seccion forma una
unidad compacta.

El capitulo 14:1-14, nos narra la orden de Jehovd para Moisés
explicando la linea detallada de la marcha que deberian seguir para salir
de Egipto, lo que de ninguna manera estd en conflicto con el 13:17-19.
En el pasaje de 14:5-9 se nos relata la reaccion de Faraon cuando se da
cuenta de que el pueblo habia salido, una reaccion que va de acuerdo con
su actitud como se expresa en el v. 3 al tomar conocimiento de que el
pueblo se encontraba acorralado.

Se da cuenta del cruce del Mar Rojo también en una narracion
compacta y unificada. Primero, Moisés anuncia la salvacion de Jehova
(14:13, 14), la cual va seguida por la orden de Dios (vs. 16-18). Moisés
entonces obedece el mandamiento divino y los israelitas pueden cruzar
satisfactoriamente, mientras que los egipcios se ahogan. El resultado es
que Israel cree en Jehova (v. 31).

El “Mar de las Cafias o Carrizos” probablemente podria localizarse
cerca del lugar que en la actualidad se llama Quantarah. Se debe
considerar esta liberacion como sobrenatural, y los eventos de ella como
un milagro. Los esfuerzos que con frecuencia se hacen, para describir
este acontecimiento como estd narrado en el Exodo considerandolo
solamente como un fendmeno natural, fallan lamentablemente. Es claro
que el Sefior intervino aqui en una forma especial y milagrosa.

El cantico de Moisés (cap. 15) el cual pone el énfasis en lo milagroso
(vs. 8, 10), confirma el relato en prosa del capitulo 14. Los versiculos 13-
17 de ninguna manera presuponen la existencia del pueblo en Canaén
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(Driver, Bentzen), sino mas bien observan muy claramente con
anticipacion a la entrada en la tierra. El versiculo 17, por su parte, no
contiene una referencia explicita a Jerusalén, sino simplemente anticipa
la morada permanente de Jehovd en la tierra que ElI mismo habia
escogido para su pueblo. No existe base alguna para considerar que el 15:
1-19 es la obra de algin salmista posterior (10T, p. 274).

El breve cantico de Maria, cuya antigiiedad esta reconocida aun por
Pfeiffer, lo insertd6 Moisés después de su propio céntico. Maria era
profetisa, y era lo correcto que fuera ella quien dirigiera a las mujeres en
esa alabanza. No tenemos ninguna razon para negar la autenticidad de
este cantico.

A continuacion se narra la jornada hasta el Sinai de una manera
detallada, pero a la vez sencilla. Como el presente autor ha declarado ya
en otro lugar, “Es fécil de comprender por qué aquellos que nunca han
estado en el desierto del Sinai se burlan de la historicidad de los relatos
del libro de Exodo. Pero alguien que haya estado en aquella region, sabe
que las narraciones poseen el soplo de la verdad. Es imposible pensar que
hayan sido escritas por alguien que no conocia el desierto” (PrG, April
10, 1944). No poseemos evidencia objetiva que respalde la creencia de
que esta seccion no pudiera haber sido escrita por Moisés. (Véase en la p.
80 una bibliografia especial).

V. Exodo 19:1-24:18. El pacto en el Monte Sinai.

Durante el tercer mes después de haber salido de Egipto, los israelitas
llegaron al Sinai. Tan pronto como el pueblo acampé delante del monte,
Moisés ascendid y Dios le dio las instrucciones necesarias para preparar
los arreglos para el pacto. Primeramente, Dios comunica a Moisés su
proposito de hacer de Israel un pueblo escogido (vs. 4-9), y en seguida le
ordena preparar al pueblo para la revelacion (vs. 10-15). “La promesa
antecede a la demanda; porque la gracia de Dios siempre se anticipa a las
necesidades humanas y no demanda antes de otorgar” (Keil). La
preparacion del pueblo consistia en su santificacion (v. 15), y el sefialar
los términos en derredor de ellos (v. 12). Moisés obedeci6 a Jehova, y en

la mafana del tercer dia, el Sefior desciende sobre el monte (v. 20), que
para entonces estremeciese y temblaba. A continuacion Moisés
descendié al pueblo (v. 25). Esta escena majestuosa sirve de marco
adecuado para la promulgacion de la ley santa de Dios.

Encontramos los diez mandamientos repetidos en Deut. 5:6-21,
excepto por algunas leves alteraciones. De acuerdo con muchos criticos,
el Decalogo del Exodo es E, y algunos aun se atreven a afirmar que no es
una parte original de E, sino una insercion posterior. Se cree que
pertenece a una eépoca mas tardia que el Decalogo de Deuteronomio y
que contiene tanto lenguaje como estilo y expresiones idiomaticas
Deuteronémicas; por lo que no puede ser atribuido a Moisés.

Esta opinion es incorrecta. Exodo 20 no so6lo es anterior a
Deuteronomio, sino que no existe razon alguna porque no pudiera ser
atribuido a Moisés. El Decélogo del Deuteronomio es exactamente el
resultado de una libre reproduccion dada por Moisés en un discurso
publico. (1) Deuteronomio contiene referencias a pasajes anteriores, por
ejemplo, 5:12, 15, 16 (compare con “como Jehovd tu Dios te ha
ordenado”). Esto no tendria ningun significado si Deuteronomio fuera el
original. (2) El Deuteronomio contiene amplificaciones retdricas, por
ejemplo, el v. 14, “ni tu buey, ni tu asno, ni ningun animal tuyo”
(Compare también el V. 21, “su tierra”; el v. 16, “para que te vaya bien”;
el v. 18 “deseards”). (3) El Decdlogo Deuteronémico, como era de
esperarse, contiene caracteristicas del Deuteronomio, por ejemplo, en el
v. 14, cuidado para el oprimido; en el v. 15, un ejemplo de la liberacion
de Egipto; el v. 21, a la mujer se le coloca antes del hogar, y se habla de
lo particular antes que de lo general; ésta fue probablemente una forma
de oratoria para hacer méas enfatico el hecho de que la esposa es lo mas
valioso. (Compare Prov. 12:4; 31:10).

No sélo es Exodo 20 el original de donde se tomé Deuteronomio 5,
sino que también debemos considerar a Exodo 20 como mosaico. (1) La
presencia de caracteristicas Deuteronémicas, no “impide el que le
atribuyamos los Diez Mandamientos a Moises” (Pfeiffer). Este
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argumento tendria validez si se pudiera probar - y no se puede - que
ninguna parte del Deuteronomio pudo provenir de Moiseés. Si el
Deuteronomio es mosaico, y también lo es Exodo 20, entonces debemos
esperar que las mismas caracteristicas se representen en ambos. (2) Se
alega que no existe sefial de odio en contra de los idolos antes de los
tiempos de lIsaias, y por lo tanto, el primer mandamiento no puede
proceder del tiempo de Moisés. (Pfeiffer ha disertado sobre este
argumento en su articulo, “The Polemic Against Idolatry in the Old
Testament” en el JBL, Vol. 43). (3) Asimismo se alega que es
inconcebible el pensar que ndémadas en el desierto observaran el dia
Sabado de reposo, y también que el S&bado es una institucion Cananea;
pero el origen del Sabado lo encontramos en una accién divina (Gén.
2:2,3). (Compare también Ex. 16:23-2910 cual demuestra que ya en el
desierto se observaba el Sabado. Oseas 2:11 no respalda la opinion de
que el Sdbado haya sido una institucién Cananita).

También de origen mosaico es la seccion formada por 20:22-23:33
(compare 20:22, 21:1). Esta se refiere a la forma general de la adoracion
en lIsrael; a los derechos de los israelitas en asuntos civiles y
ceremoniales; ya la actitud de Jehova para con su pueblo (Véase en la p.
80 una bibliografia especial).

(1) La forma general de adoracion en Israel (20:22-26). Los israelitas
debian construir un altar de tierra o piedras labradas en el lugar donde
Dios se revelara. De ninguna manera se podria levantar este altar donde
Israel quisiera, sino solamente donde Dios llevara a cabo una revelacion
de si mismo.

(2) Legislacion Civil (21:1-23:13). Esta seccion consiste en juicios
(mishpatim), esto es, los derechos que habrian de asegurar el orden
politico y a la vez formarian el estado civil. Muchas de estas leyes
estaban basadas en la siguiente forma: Proétasis “si” [ki, como el shum-
ma del Codigo Hammurabi] y el imperfecto; Apodosis (el imperfecto). A
menudo se amplia la Prétasis por medio de clausulas especificas,
explicatorias, condicionales que comienzan con ““si” (im).

Es cierto que la forma de estas leyes es similar a aquella de otros
codigos antiguos; sin embargo, Moisés formulod estas leyes bajo
inspiracion divina para el uso especifico de Israel. Es obvio que nunca se
quiso que se guardaran en el desierto, sino que mas bien miraban hacia el
tiempo en que Israel ya viviera en la tierra prometida (por ejemplo 20:22;
21:1; 23:9, 15, 20-23, 27-33). Es este el hecho que explica sus
antecedentes agricolas.

La seccidn del 21:1-23:13, trata acerca de los derechos de los esclavos
(21:2-6); la venta de la hija como sierva (21:7-11); el principio de la
retribucion, lex talionis (21:12-32): la muerte (vs. 12-14); maltrato a
padres, robo de personas, maldicion (vs. 15-17); heridas fisicas (vs. 18-
32), propiedad (21:33-36), hurto (22:1-4), dafio al campo de otro (22:5-
6), deshonestidad (22:7-15), seduccién (22:16, 17), varias leyes (22:18-
31), en estas leyes a menudo se omite el “si” (ki) de introduccién “ya que
legislan a Israel basandose en la eleccion de Israel como una nacion santa
a Jehova, lo cual va méas all4 del campo del derecho natural, no sélo
prohibiendo cualquiera inversién del orden natural de las cosas, sino
también requiriendo la manifestacion del amor hacia el débil y el
necesitado, debido al respeto hacia Jehovd” (Keil); y finalmente,
proteccion de los derechos (23:1-13).

(3) Legislacion ceremonial (23:14-19). Esta consistia en las tres
festividades anuales - los panes sin levadura (v. 15), la siega, y las
cosechas - (v. 16).

La actitud del Sefior hacia su pueblo (23:20-33). Se narra la
afirmacion del pacto en el 24:1-18.

VI. Exodo 25:1-31:18. El Santuario y el Sacerdocio

Esta seccion sigue en forma natural al Libro del Pacto. Para poder
llevar a cabo una manifestacion externa del pacto, Jehova ordena la
ereccion del Tabernculo para que El pueda habitarlo. EI modelo y los
arreglos se los revelé Dios a Moisés en el Monte Sinai. Podriamos
analizar esta seccion de la manera siguiente: introduccion, en la cual se le
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ordena al pueblo traer ofrendas para el santuario (25: 19); una
descripcion del arca, el trono de Jehova en el santuario (vs. 10--22); la
mesa de los panes de la preposicion y el candelero de oro (vs. 23-40); la
manera de construir el Tabernaculo (cap. 26); el altar del sacrificio y el
atrico (27:1-10); el candelero (vs. 20, 21); la institucion del sacerdocio y
el servicio de consagracion (capts. 28, 29); el altar del incienso y su uso
(30:1-10); varias leyes acerca del servicio. Moisés recibe las dos tablas
de la ley (30:11- 31:18).

VII. Exodo 32:1-35:3. El quebrantamiento del Pacto y su
Restauracion.

Es particularmente facil de observar la unidad de seccién, aun cuando
algunos criticos se han esforzado por negarla.

(1) Es incorrecto decir (por ejemplo, Driver), que el 32:34-33:6
contiene rastros de una doble narracion; esto es, 33:3b, 4, repetidos en el
33:5,6. El decir tal cosa, es mal entender el énfasis del pasaje. Cuando
Israel supo que Jehova no vendria en medio de ellos, se acongojaron por
haber incurrido en su desagrado, y como sefial de luto, no vistieron sus
atavios (lo' shathu). Para que este principio de arrepentimiento pudiera
conducir a un cambio permanente del corazén, el Sefior repitié su
demanda (v. 5, “y Jehova dejo” wayyo' mer -) del pueblo, y proclamo
una nueva orden “Quitate pues - horedh -ahora tus atavios que yo sabré
lo que te tengo de hacer”.

(2) Es injusto asumir que el 33:7-11 estaba precedido por un relato de
la construccion del Tabernaculo y el tratar de afirmar que los atavios de
los versiculos 4-B habian sido ofrecidos para el uso del santuario. No
vistieron los atavios como una expresion de luto por parte del pueblo;
ademas, los tiempos gramaticales de estos versiculos (poseen una fuerza
frecuentativa) solamente describen una préctica usual durante el tiempo
que duré el santuario provisional. EI nombre de este santuario
provisional (‘ohel mo'edh) - tienda de reunién - fue tomado de las
instrucciones previamente dadas acerca del futuro santuario (por
gjemplo, 21:21; 28:43; etc.). Representaba temporalmente el

pensamiento que habria de encontrar forma permanente en la futura
estructura, esto es, que Jehova habitaba en medio de su pueblo. Aun
cuando el pecado de su pueblo habia sido grande, el Sefior no lo habia
abandonado. Sin embargo, este santuario temporal estaba fuera del
campo, ya que Jehova no podria habitar ain en medio de la nacién
pecaminosa.

(3) Se menciona en el 34:1 que Jehova escribira sobre las tablas de la
Ley, pero es moisés el que lo hace. De acuerdo con Driver, esta es “la
gran dificultad” (34:1-28). El versiculo 28, sin embargo, no declara que
Moisés haya escrito. El hacer a Moisés el sujeto de la frase “y escribi6”
(v. 28), significa confundir las “diez palabras” (vs. 1, 28), con aquello
que Moisés en realidad si escribid, esto es, el contenido de los versiculos
anteriores (v. 27 - “estas palabras” - se refiere al contexto que le precede,
no a los diez mandamientos del v. 28). El sujeto de la frase “y escribi6”
(v. 28) es el Sefior. No existe contradiccion alguna aqui.

La Unica refutacion del analisis critico superior de esta seccion, es el
repasar cuidadosamente todo el texto, permitiéndole que hable por si
mismo. Al hacer esto, se trasluce inmediatamente la indiscutible armonia
y unidad de esta seccion. Aln Driver confiesa que aunque el 32-34
“manifiesta marcas claras de composicion, no contribuye al criterio
indispensable para distribuirlo con todo detalle entre los distintos
narradores” (LOTS, p. 39). ¢(No se podria deber esto al hecho de que
después de toda esta unidad es una unidad conjunta, el producto de un
solo escritor?

VII1. Exodo 35:4-40:38. La preparacion y construccion del
Tabernéculo

Esta seccidn es una repeticion casi palabra por palabra del pasaje en
los capitulos 25-31, con la excepcion que se usa el pasado en lugar del
futuro, por ejemplo, “Y haras también un velo de cardeno y pdrpura, y
carmesi, y de lino torcido: sera hecho de primorosa labor, con
querubines” 26:31; “Hizo asimismo el velo de cardeno, pdrpura, y
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carmesi, y lino torcido, el cual hizo con querubines de delicada obra”
(36:35).

La repeticion exacta de la fraseologia sobre las instrucciones dadas a
Moisés en los capitulos 25-31, sirve para grabar en la mente del lector, el
hecho de que estas instrucciones debian ser obedecidas al pie de la letra
(FB, p. 61). Las omisiones principales son el Urim y Thummim (28:30),
la consagracion de los sacerdotes (29:1-37), el aceite para las ldmparas
(27:20 y siguientes), y el sacrificio diario (29:38-42). Pero la razon de
gue se omitan estos pasajes, se en- cuentra en el hecho de que estos se
discuten después (Urim, Lev. 8:8; el aceite, Lev. 24:2; el sacrificio
diario, Num. 28:3; los sacerdotes, Lev. 8).

La terminacion del Taberniculo indica una sefial externa de la
permanencia del pacto de gracia. El Dios de la liberacién (Jehovd), ha
descendido a morar en medio de su pueblo. Sin embargo, a éste se le
excluye de su presencia inmediata por medio de un velo que cierra el
acceso al lugar santisimo a todos, con excepcion del Sumo Sacerdote y
aun a él excepto en el Dia de la Expiacion. A través de su esfuerzo para
obedecer la legislacion Sinaitica, se le ensefiaria al pueblo su necesidad
de un mediador, un mediador que combinara el oficio profético del
Mesias y el oficio de sacerdote de Aardn. En esta forma, eran tipicos los
arreglos del Tabernaculo, un medio de preparacion pata el Sacrificio que
ha quitado los pecados del mundo.

El Supuesto Periodo post-mosaico

(1) Exodo 6:26,27, “Este es aquel Aarén y aquel Moisés”. Se ha
sugerido que uno escribiria en esta forma, sélo de personajes que
hubieran vivido en la antigiiedad; pero debemos observar que estas
palabras vienen después de una genealogia, y poseen el impacto de “Esta
es la genealogia de Moisés y Aardn a quien Dios habl6” (v. 13). Asi
entonces, cuando comparamos el v. 26 con el 14 nos damos cuenta que
tiene el mismo impacto que el v. 27 comparado con el 13.

“Se repiten las palabras al final del versiculo 27, para marcar con
precision la terminacion de la genealogia y la continuacion de la historia.
Estas palabras se utilizan aqui como las frases de transicién en escritos
historicos mas claramente concitados. Al principio, predomina la
referencia geneal6gica y se menciona a Aaron como el mayor, - al final
se toma el punto de vista historico-, se menciona a Moisés como el
personaje mas importante; asi como en el versiculo 13, Moisés aparece
primero, que es donde el autor pasa de la historia a la genealogia”
(Hengstenberg, DGP, 1I, p. 168).

(2) Exodo 16:33-35. Es la frase “delante del Testimonio” (v.34) la que
provoca dificultad. ;Como es posible - se preguntan algunos - que
Moisés haya escrito esta referencia a las tablas de la Ley, si la Ley alin
no habia sido dada? Pero, ya que este es el pasaje principal acerca del
mana, ¢por qué no pudo haberlo escrito Moisés en una ocasion posterior
y haberlo insertado aqui? También se nos dice que el versiculo 35 indica
una fecha posterior a Moisés. Pero este versiculo solamente declara que
los Israelitas comieron mama hasta que Ilegaron a la tierra prometida; no
dice nada absolutamente sobre el término de su alimentacion con mana o
de su costumbre después de haber entrado en tierra habitada. De aqui que
sea perfectamente posible que Moisés, al repasar el Pentateuco en las
llanuras de Moab, haya insertado aqui este versiculo.

(3) Exodo 16:36. Se nos dice también que la explicacion del valor de
un gomer, indica una fecha de composicién en la cual ya no se conocia
su equivalencia. Pero esta palabra “gomer”, se utiliza a través de todo
este pasaje (vs. 16, 18, 22, 23) y en ningun otro lugar en las Escrituras. El
gomer sin embargo, no era una medida, sino una pequefia taza, y
podemos entender perfectamente por qué Moisés hizo alusion al tamafio
de la taza si ésta se usaba para recoger el mana.
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CAPITULO CINCO
LEVITICO

Nombre

Levitico, el tercer libro de Moisés se inicia con las palabras “y llamg”
(way yigra"), asi lo llaman los judios. En tiempos talmudicos, también se
le daba el nombre la Ley de los Sacerdotes (torath kohanim),. En la
Septuaginta lleva el titulo de Levitikon (“Levitical”’, un adjetivo que
modifica a la palabra biblion, “libro”, la cual no estd escrita pero se
presupone). La Vulgata lo designa simplemente como Leviticus.

Propdsito

El libro de Levitico contiene las leyes que habrian de gobernar al
pueblo de Dios, ya organizado, en su vida civil y religiosa. En el Monte
Sinai, se organiz6 formalmente a los israelitas en una nacién teocratica.
La ley bésica les habia sido dada, se habia ratificado el pacto, y se habia
construido el Tabernaculo. En esta forma, Jehovd habia tomado
habitacion en medio de su pueblo. Sin embargo, antes que el pueblo
pudiera continuar so jornada hacia la tierra prometida, era necesario que
conociera las leyes que habrian de guiarle en su adoracion a Jehova en el
Tabernaculo. Levitico contiene estas leyes. De aqui que resulte muy
claro que adn cuando Levitico es una unidad, estd colocado en su lugar
propio y presupone, para poder ser comprendido, los relatos del Exodo.

Analisis
Existe en el libro una unidad interna de plan y pensamiento, la cual se

expresa a si mismo en un doble sentido. En primer lugar, el libro de
Levitico trata acerca de la limpieza de esa contaminacion que separa al

hombre de Dios, y en segundo lugar, de la restauracion de la comunién
perdida entre Dios y el hombre.

A. La limpieza de esa contaminacion que separa al hombre de
Dios. Capitulos 1-16 I.

Levitico 1:1-7:38. La Ley del Sacrificio.

Desde el Tabernaculo, la morada de Dios, Jehova habl6 a Moisés tal
como lo habia prometido en Exodo 25:22, revelando su santa voluntad
acerca de los sacrificios por medio de los cuales pudiera quitarse la
contaminacion que era necesario que pueblo pecaminoso eliminara para
poder acercarse a EI con humildad.

(1) Capitulo 1. El holocausto. EI término general para “ofrenda” es
korban, el cual se aplica a varios tipos de ofrendas. Significa aquello que
ha sido traido a Jehova.

(2) Capitulo 2. Ofrenda Cocida (minhah). Obsérvese en los versiculos
4-16 la individualizacion de la segunda persona del singular, como en el
Deuteronomio; sin que esto sea una indicacion de que este capitulo haya
sido una combinacion de distintas fuentes.

(3) El Sacrificio de Paces (zevah shelamim).

(4) Capitulo 4:1 - 5:13. EI Sacrificio por los Pecados (hatta'th)

(5) Capitulo 5:14-26. El Sacrificio por Culpa (asham).

(6) Capitulo 6:8-13. Los Holocaustos; 6:14-23, Ofrendas cocida;
6:24-30, Sacrificios por los pecados.

(7) Capitulo 7. Diversos Sacrificios.

Las declaraciones mas completas que encontramos en el capitulo 44
acerca del sacrificio por los pecados (en comparacion con Ex. 29:12;
Lev. 8:15; 9:9, 15), no indican de ninguna manera, un estado mas
avanzado en el crecimiento del sistema sacrificial; mas bien, ya que este
pasaje contiene la ley especifica del sacrificio por los pecados como
debian de observarla varios tipos de personas, su propoésito es el
presentar la ley en toda su plenitud.
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Debemos observar que las leyes narradas en los capitulos 1 al 5, estan
dirigidas a todo Israel, las de los capitulos 6 y 7 a Aardn y sus hijos. Las
leyes en estos Ultimos dos capitulos también, en algunos sentidos,
exhiben un punto de vista ligeramente diferente de las que se encuentran
en los capitulos 1 al 5. Esto no implica sin embargo, distinto autor;
podemos convencernos de ello al darnos cuenta que ambas secciones
mencionan las mismas clases de sacrificio y que existen referencias muy
claras de una seccion a la otra. (Compare 6:17 con el cap. 4; 3:5 con
6:22; el 6:30 debemos entenderlo a la luz del 4:22-27).

I1. Levitico 8:1 - 10:20. La Consagracion de los Sacerdotes.

Moisés procede ahora a ungir a Aaron y sus hijos, de acuerdo con las
instrucciones en Ex. 29: 1-36 y 40:12-15.

(1) 8:1-5. La orden de Jehova; preparacién para el ungimiento.

(2) 8:6-13. El lavado, investidura y uncion de los sacerdotes.

(3) 8:14-32. La ceremonia del sacrificio en relacion con la
consagracion.

(4) 9:1-7. Moisés instruye a Aardn sobre su toma de posesion.

(5) 9:8-21. Aardn y sus hijos toman posesion de su oficio.

(6) 9:22-24. Aaron bendice al pueblo, y la gloria de Jehova
semanifiesta.

(7) 10:1-3. El fuego extrafio de Nadab y Abi.

(8) 10:4-7. Nadab y Abiu son sacados fuera del campo.

(9) 10:8-11. Se ordena a los sacerdotes la abstinencia del vino en el
Tabernaculo.

(10) 10:12-20. Acerca de la comida de cosas santas.

No existe conflicto alguno entre la practica que se menciona en el
9:11, 15 y 10:16-20; asi como seria incorrecto decir que el 10:16-20, es
una correccion (Driver) del 9:15b. La leyera (compare 4:1-21) que se
podia quemar so6lo aquella carne del sacrifico por los pecados, cuya
sangre se habia traido al Tabernaculo y se habia aplicado al altar del
incienso. Pero el 9:8 y siguientes, trata de un caso especial, esto es, los

sacerdotes que toman posesion de su oficio. La sangre en esta ocasion,
no se llevaba dentro del Tabernaculo, sino se aplicaba a los cuernos del
altar del holocausto que era donde la congregacién tenia comunion con
Dios; esto se debia a que el propdsito no era hacer expiacién por algun
pecado de Aardn, sino mas bien el quitar cualquier pecado que le hiciera
inutil para el servicié de su oficio sacerdotal.

I11. Levitico 11: 1 - 15:33. Los limpios e inmundos. Purificacion.

(1) Capitulo 11. Animales limpios e impuros. El capitulo sirve como
una introduccién a las leyes de la purificacion. Es la penetracion del
pecado en la creacion natural, la cual produce en la mente del hombre un
horror o disgusto hacia ciertas clases de animales como comida.

Los versiculos 2b-23, estdn esencialmente repetidos en Deut. 14:6--
20. No debemos considerar que ambas narraciones provengan de una
fuente comln mas antigua, ni que Deuteronomio sea anterior a Levitico.
Mas bien, la de Levitico es una narracién anterior a la del Deuteronomio,
y esta Ultima sirve como sumario; nos presenta en realidad la sustancia
de la ley, y contiene lo que uno esperaria encontrar en un sumario
popular hecho por Moisés, lo cual el Deuteronomio dice ser.

(2) Capitulo 12. Purificacion de una mujer después del
alumbramiento.

(3) Capitulos 13, 14. Las leyes sobre la lepra. Aqui aparece una
division cuadruple. (a) 13:1-44, la lepra en el hombre; (b) 13:47-59, la
lepra en las ropas; (c) 14:1-32, purificaciones; (d) 14:33-35, la lepra en
las casas. De las anteriores, b, ¢, y d, estan subdivididas cada una en
cuatro partes.

(4) Capitulo 15. Purificacion de ciertos flujos. Versiculos 1-15, flujo
del hombre; vs. 16-18, derramamiento de semen; vs. 19-24, flujos de la
mujer; vs. 25-33, flujo maligno de la mujer.

V. Levitico 16:1-34. El Dia de la Expiacion.
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El capitulo contiene leyes para la expiacion general de los pecados del
pueblo durante un afio (vs. 1-28), asi como instrucciones para la
celebracion anual del festival (vs. 29-34). Estos dos asuntos no estan
relacionados imperfectamente (Driver), sino mas bien, el v. 29 conduce
naturalmente del uno al otro. “y esto tendréis por estatuto perpetuo”.
Estas palabras se refieren claramente a lo que se acaba de narrar e
introducen la siguiente seccion; de aqui que no exista base para asumir
una paternidad literaria de varias personas.

B. La Restauracion de la comunidn perdida entre Dios y el
hombre. Capitulos 17-26.

V. Levitico 17:1-16. La Sangre del Sacrificio.

Muchos criticos piensan, que los capitulos 17 al 26 contienen ciertas
caracteristicas que los distinguen del cuerpo general del Ilamado
documento P. Se les ha designado generalmente con el nombre de La
Ley de Santidad o H, un titulo que primero aplicd A. Klostermann en el
afio 1877 (das Heiligkeitsgesets).

Aun cuando estas leyes poseen en cierto sentido un parecido
sorprendente con Ezequiel, sin embargo, forman una parte integral de la
legislacion mosaica; y no debemos considerarlas como un cuerpo
independiente legislativo. Es cierto que hacen énfasis sobre el asunto de
la santidad, y es este hecho lo que les da su formacién especial. Contiene
una manera un tanto exhortadora parecida a la del Deuteronomio, y esto
es absolutamente natural en una seccion cuyo propdsito es prescribir la
santidad en la vida.

Es obvio que el capitulo 17 forma un eslabon conectivo con lo que le
precede. Observemos por ejemplo, las siguientes expresiones, las cuales
presuponen un relato anterior, asi como la legislacion de Exodo y
Levitico: v. 2, “a Aarén y a sus hijos”; v. 3 “el real”; vs. 4, 9, “la puerta
del Tabernéculo del testimonio”; v. 5, “al sacerdote, y sacrifiquen ellos
sacrificios de paces a Jehova”; v. 6, “el sacerdote esparcird la sangre

sobre el altar de Jehova.... quemara el sebo”; v. 8, “extranjeros que
peregrinan”; v. 9 “sera igualmente cortado de sus pueblos”; v. 11,
“expiar”. No podriamos decir que se han agregado o insertado estas
frases para poder encajar este capitulo con P, ya que si omitimos estas
frases, nos quedaria muy poco.

Debemos observar asimismo, que los versiculos 3 y 4 fueron escritos
con el propésito de que fueran una ley temporal, la cual seria guardada
en el desierto antes de entrar a la tierra prometida; de aqui que se debe
considerar anterior al Deuteronomio a este capitulo.

VI. Levitico 18:1-20:27. Leyes éticas y religiosas y castigos.

(1) Capitulos 18 y 19. Leyes éticas y religiosas. (a) 18:1-5.
Introduccion.

Las palabras “Yo soy Jehova” tanto aqui como a través del capitulo
(compare los vs. 2, 4, 5, 6, 21, 30), sirven para hacer énfasis sobre el
hecho de que Jehova requiere la santidad. (b) 18:6-18. Leyes contra el
incesto. (e) 18:19- 23. Prohibicién de otros pecados sexuales. (d) 18:24-
30. Diversas advertencias. En los versiculos 24-30 no cambia el punto de
vista, ni se habla de la conquista de la tierra como algo ya sucedido
(Driver). Méas bien, se debe entender este pasaje a la luz del participio
meshalleach del v. 24, el cual yo traduciria como sigue: “En ninguna de
estas cosas 0s mancillaréis; porque en todas estas cosas se han
contaminado las gentes que yo echo de delante de vosotros” (e) 19:18. El
proposito que Jehova tenia que su pueblo fuera santo. (Obsérvese otra
vez la repeticion de la frase “Yo soy Jehova”, vs. 3, 4, 10, 12, 14, 16, 18,
25, 28, 30, 31, 32, 34, 37). (f) 19:9-18. Leyes de conducta hacia el
préjimo. (g) 19:19-32. Diversos preceptos.

(2) Capitulo 20. Castigos. Las penas que aqui se prescriben, estan tan
relacionadas con los crimenes mencionados en los capitulos 18 y 19, que
es obvio que los tres capitulos provienen de un mismo autor. El hecho de
que cuatro de los casos citados en el capitulo 18 no se refieren en el
capitulo 20, y ciertas ligeras variaciones en la organizacion del material,
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constituye una evidencia mas de su autenticidad. Un redactor hubiera
llevado a cabo esfuerzos extraordinarios para obtener una coordinacion
perfecta.

VII. Levitico 21:1-22:33. La Santidad de los Sacerdotes.

Esta seccion se divide en dos partes principales. (1) 21:1-22:16. La
pureza de los sacerdotes. (a) vs. 1-6. Los sacerdotes no deben
contaminarse tocando a los muertos. (b) vs. 7-15. El casamiento de los
sacerdotes. (c) vs. 16-24. Sacerdotes con faltas fisicas. (d) 22:116.
Reverencia por las cosas santificadas. (2) 22:17-33. Oblaciones sagradas.

Es muy cierto que esta seccion posee un caracter Unico, pero esto se
debe a su contenido. Las frases que se dice exhiben las ideas de P,
algunos suponen que fueron agregadas por algun redactor; pero estas
frases muestran simplemente que los capitulos constituyen una parte
integral de Levitico.

VIII. Levitico 23:1-24:23. La consagracion de la estaciones.

(1) Capitulo 23. Una lista de las ocasiones en las cuales se celebrarian
santas convocaciones. (a) vs. 1-3. El S&bado. (b) v. 4. Las festividades
anuales. La Pascua, vs. 5-8. Las Primicias, vs. 9-14. La fiesta de las
Cosechas, vs. 15-22. (c) vs. 23-25. El Pentecostés. (d) vs. 26-32. El Dia
de la Expiacion. (e) vs. 33- 43. La Fiesta de las Cabafias.

Es obvio que este capitulo presenta una dificultad al analisis critico.
Casi todo lo que aqui se menciona, ha sido expuesto ya en el Ilamado
documento P. De hecho, el capitulo presupone tanto el Exodo, como los
capitulos 1-16 de Levitico. Driver trata de huir de la dificultad diciendo
que el capitulo consiste de porciones tomadas de dos fuentes, de tal
manera que se complementan la una a la otra. El divide el capitulo como
sigue:

H 9-20/22/39b/40-43
P 1-8 /21/23-38,39a /39c /44

Sin embargo es obvio, que aun los versiculos atribuidos a H,
contienen elementos que pertenecen al llamado documento P; por
ejemplo, el v. 10, las primicias (compare Ex. 22:29); el v. 11, ofrenda
agitada (compare Ex. 29:24; Lev. 14:12,24; compare también Lev. 7:30;
los términos wehenif, tenuphah pertenecen definitivamente al P); el v.
39b, la fiesta de los siete dias (compare Num. 29:12). Seguramente que el
versiculo 43b presupone también un conocimiento del relato del Exodo.
Estos fendmenos, simplemente prueban que el capitulo es una unidad y
que mantiene una relacion integral con todo el libro de Levitico.

(2) Capitulo 24. (a) vs. 1-4. El candelero sagrado. (b) vs. 5-9. Los
panes de la preposicion. (c) vs. 10-23. Narracion del blasfemo. Esta
narracion sirve para ilustrar la administracion de la ley divina y provee
también la razon de ciertas de estas leyes.

IX. Levitico 25:1-55. El Afio Sabético y el Jubileo.

Muchos criticos creen que este capitulo estd compuesto de elementos
que pertenecen tanto a H como a P. De acuerdo con Driver, son muy
prominentes las marcas de H en los versiculos 1-7; 14 y siguientes; 17-
22; 35-32; 42, 43,55, y son menos prominentes en los versiculos 29-34.
Sin embargo, existe en este capitulo una unidad que nos impide tornar en
“documentos” anélisis extravagantemente minuciosos. (1) v. 1. Titulo de
introduccion. Observense las palabras “Moisés”, y “Sinai” que indican el
pasaje de Ex. 34:32. (2) vs. 2-7. El afio sabético. (3) vs. 8-55. El afio del
jubileo. La seccion 3 se divide aun como sigue: (a) vs. 8-12. La
observancia del afio del jubileo. (b) vs. 13-34. Los efectos de esta
observancia _en la posesion de propiedad y sobre (c) vs. 35-55, la
libertad personal del israelita.

X. Levitica 26: 1-46. Promesas y amenazas.

Asi como el Libro del Pacto termina con promesas y amenaza (EX.
23:20- 33), asi también termina toda la legislacion Sinaitica. (1) vs. 1, 2.
Introduccidn; la esencia de toda la ley queda resumida en estos dos
mandamientos: la prohibicion de la idolatria y el llamamiento a la
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verdadera adoracion. (2) vs. 3- 13. La bendicion que se recibe al ser fiel a
la ley. (3) vs. 14-33. La maldicion que proviene de la desobediencia a la
ley. Esta seccidn se subdivide en cuatro partes: (a) vs. 18-20. Rebeldia a
los castigos de los versiculos 14-17. (b) vs. 21, 22. Rebelién obstinada.
(c) vs. 23-26. Persistencia en la rebelion. (d) vs. 27-33. Continta la
apostasia (4) vs. 34-45. El propdsito del juicio de, Dios. (5) v. 46.
Declaraciones finales acerca de toda la legislacion Sinaitica.

De acuerdo con muchos criticos, el pasaje de Levitico 17-26 esta
compuesto de elementos que pertenecen a P, los cuales se han
combinado con porciones de un volumen legislativo independiente y
anterior (H), el cual se supone que esta caracterizado por principios y
fraseologia peculiar. Pero contra esto debemos arglir que estos capitulos
exhiben una extraordinaria unidad en su estructura, y en segundo lugar,
que poseen una relacion integral con los capitulos anteriores de Levitico.
Obsérvese ademas, y no podemos ignorar esto facilmente, la declaracion
que se hace diecisiete veces en estos capitulos sobre el hecho de que
Jehova hablé a Moisés y le trasmitid las leyes que siguen a continuacion.
Ademas, toda la seccion comienza con la declaracion, “y Jehova hablé a
Moisés, diciendo” (17:1), y termina con el sumario, “Estos son los
decretos, derechos y leyes que establecié Jehova entre si y los hijos de
Israel en el monte de Sinai por mano de Moisés” (26:46).

XI. Levitico 27:1-34. Un Apéndice.

Dado que los votos no formaban parte esencial de las leyes del Pacto
Sinaitico, sino eran méas bien una expresion de devocion voluntaria, las
instrucciones para hacer votos se dan después de la terminacion oficial
del pacto (26:46). El capitulo se divide en siete partes: (1) 1-8. Los votos
personales. (2) 9-13. Animales. (3) 14-15. Una casa. (4) 16-25. La tierra.
(5) 26- 27. Los primogénitos. (6) 28-29. Cosas consagradas. (7) 30-34. El
diezmo de la tierra.

LOS SACRIFICIOS LEVITICOS

El pueblo de Israel, estaba oficialmente constituido en una teocracia
en medio de la cual moraba el Dios santo. Pero el “reino de sacerdotes y
gente santa” era también un pueblo pecador. ;Como era posible que se
acercara a Dios? Para poder facilitar el acceso del Pecador a Dios, se
instituyo el sistema sacrificial.

Los sacrificios poseian un doble proposito; el de la expiacion, y el de
la consagracion. Podra verse por lo tanto que el sacrificio,
particularmente en lo que tiene que ver con la expiacion, concierne al
pecado. En la Biblia, a los sacrificios se les considera como ofrendas. Por
ejemplo, aquello que se trae ante el Sefior son dones de santidad. Estas
ofrendas santas se traen al altar donde mora Jehova, y el Sefior
directamente lleva a cabo el sacrificio. Debemos de entender esto
naturalmente desde un punto de vista simbdlico y no en un sentido literal.

Todo lo traido a Jehova como ofrenda, tenia que estar
ceremonialmente limpio. Se podian sacrificar del reino animal, bueyes,
corderos, cabras y pichones; y del reino vegetal, maiz, vino y aceites. En
esta forma, el sacrificio provenia de aquello que era el sostén de vida
para el ofrendante (el reino animal), y de aquello que el ordenante
producia con su trabajo vital (el reino vegetal). Por tanto, podriamos
decir, que en el sacrificio se consagraba a Jehova la totalidad de la vida
del ofrendante.

El sacrificio también era un substituto que se ofrecia en lugar del
pecador. No poseia en si mismo, por supuesto, el poder para quitar el
pecado, pero era el tipo del gran sacrificio de Cristo y sefialaba hacia El
en el futuro.

¢Cbémo entonces debia traer el pecador su ofrenda al Sefior? Existian
varios pasos en el proceso. El animal que se escogia, debia ser un
ejemplar perfecto, libre de toda falta o defecto, porque sélo se puede
traer lo mejor al Dios santo. Cuando se introducia el animal al santuario,
el que hacia la ofrenda debia poner sus manos sobre él; este acto
simbolizaba la transmisién del pecado del ofrendante al sacrificio. En
esta forma se consideraba a la ofrenda como un substituto del ofrendante.
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El pecado, con su sentencia mortal, descansaba sobre el pecador; pero al
colocar éste sus manos sobre el sacrificio, simbolizaba con esto el hecho
que la sentencia ahora caia sobre la ofrenda y no sobre el ofrendante.

Después que la persona habia puesto sus manos sobre la ofrenda,
seguia a continuacion el siguiente paso, el degollamiento del sacrificio
colocado sobre el altar. Era necesario que el que habia traido la ofrenda,
fuera quien degollara al animal, y su sangre entonces era aplicada al altar
por los sacerdotes. Asi por ejemplo leemos: “Entonces degollara (el que
trajo la ofrenda) el becerro en la presencia de Jehové; y los sacerdotes,
hijos de Aaron, ofreceran la sangre, y la rociaran alrededor sobre él altar,
el cual estd a la puerta del tabernaculo del testimonio” (Lev. 1:5). Se
degollaba entonces al sacrificio, se derramaba su sangre, y como simbolo
de vida, se presentaba a Dios la ofrenda aplicandose la sangre al altar.

Se dice que la sangre expiaba el alma. “Porque la vida de la carne, en
la sangre estd; y yo os la he dado para expiar vuestras personas sobre el
altar; por lo cual la misma sangre expiard la persona” (Lev. 17:11).
Parece que el pensamiento aqui era que la sangre derramada y aplicada al
altar, borraba el pecado delante de la presencia de Dios. Los que
necesitan expiacion son el hombre y su pecado, y es Dios, no el hombre,
quien provee esa expiacion. En esta forma, es aqui donde se nos recuerda
que la salvacién del pecador es por gracia. Es de Dios y no del hombre.
“Le hard el sacerdote expiacion de su pecado que habra cometido, y sera
perdonado” (Lev. 4:35). Tal es la interpretacion divina.

A continuacidn seguia la cremacion de ciertas partes del animal sobre
el altar. Esta quema servia para ofrecer una ofrenda de olor suave a
Jehova. Simbolizaba en esta manera la consagracion sustitutiva que se
ofrecia, mediante las victimas, a Dios. Esto nos recuerda las palabras de
Pablo, “Cristo nos amo, y se entregd a si mismo por nosotros, ofrenda y
sacrificio a Dios en olor suave” (Ef. 5:2). Por Gltimo, y caracteristico de
los sacrificios de paces, habia una vianda de ofrenda encendida,
preparada por Dios mismo. En esta forma se simbolizaba el hecho
bendito de que el habia sido expiado, y que la barrera entre Dios y el

hombre habia sido removida. Incluia también esto, un estado de favor y
bendicidn positiva. (Véase Geerhardus Vos: Biblical Theology, 1948, ps.
172-190).
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CAPITULO SEIS
NUMEROS

Nombre

Los Judios llaman a este libro “En el desierto” (bemidhabar) que
significa construir - 0 “y habld” (wayedhabber). La Septuaginta le dio el
titulo de “Numeros” (arithmoi), y este titulo lo usé también la Vulgata.

Propdsito

El libro de Numeros, sigue en forma natural a la legislacion de
Levitico. Habiéndose revelado las leyes sacerdotales y ahora la nacion
estd lista para continuar su marcha hacia la tierra prometida. Por eso es
que el libro de Numeros narra primero los preparativos que se hicieron
para la salida del Sinai. En seguida narra esa misma salida y el trayecto
hasta la llegada a las llanuras de Moab, terminando después con una
relacion de ciertos eventos que se llevaron a cabo junto con algunas
instrucciones para la conquista y la reparticion de la tierra.

Analisis
El libro se divide en tres partes principales: (1) 1:1-10:10.
Preparaciones para la salida del Sinai. (2) 10:11-21:35. La jornada del

Sinai a las llanuras de Moab. (3) 22:1-36:13. Acontecimientos en las
llanuras de Moab.

I. NUumeros 1:1-10:10. Preparaciones para la Salida del Sinai.

El periodo que aqui se describe tardd diecinueve dias, del primero al
veinteavo dia del segundo mes, el segundo afio después de la salida de
Egipto.

(1) Capitulos 1-4. La numeracion y arreglo del pueblo. El censo que
se narra en el 1:1-54, se tomO exactamente un mes después de la
construccion del Tabernaculo (Ex. 40: 17). Incluia el total de la
congregacion, de acuerdo con sus familias, por la casa de sus padres,
figurando solamente aquellos que podian servir en el servicio militar, de
veinte afios para arriba (1:2, 3). El total que se obtuvo fue do 603, 550
(146). El censo en d capitulo 2 nos da la orden de las tribus en sus
campamentos, cada una junto a su bandera (degel) alrededor del
Tabernaculo del Testimonio. Es obvio que los capitulos 1-4, presuponen
una situacion en la cual el pueblo aln no estaba establecido en la tierra.

Se han expresado tres objeciones a estos capitulos. (1) Si el nimero
de hombres de edad militar era de 600,000, se alega que entonces la
poblacion total seria aproximadamente de unos 2 y medio millones, y
que hubiera sido imposible que las setenta familias que llegaron a Egipto
se hubieran multiplicado tan rdpidamente durante el tiempo de su
esclavitud. Pero debemos decir, que aun cuando esta multiplicacion sea
sorprendente, seguramente que no era imposible, agregando ademas, que
la misma Biblia hace énfasis en la extraordinaria reproduccion de los
hebreos (Ex. 1:7). (b) Se dice que el desierto del Sinai, no hubiera podido
contener un nimero tan extenso de personas. Pero si el pueblo estaba
acampado en la llanura de Er-Rahah antes Jebel es-Safsaf, se
encontraban en una llanura de unas cuatro millas de largo y muy ancha,
con la cual se unian varios valles anchos laterales. AUn mas, el sustento
del pueblo, no lo constituia el fruto natural del Sinai, sino el alimento
milagroso llamado mana. (c) Otros alegan que la orden de marchar como
se describe en el capitulo 2 y en el 10:14-20, es imposible. Pero si la
narracion es tan imposible como se dice, seguramente que ningln
escritor hubiera podido inventar estratagema tan inverosimil. Esta
aparente dificultad, no es sino una indicacion de historicidad. Ya que se
menciona tan poco acerca de los detalles de la marcha, no estamos en
posicion de dudar acerca de la exactitud e historicidad de las
declaraciones que aqui se hacen.
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En el capitulo 3 se da una lista de los integrantes de la tribu de Levi.
Esta tribu fue escogida en lugar de los primogénitos de todas las tribus,
para ayudar a los sacerdotes en el desempefio de sus deberes en el
santuario.

El capitulo 4 narra el conteo de las tres familias de los Levitas. (a) vs.
1-20. Los Coathitas. (b) vs. 21-28. Los Gersonitas. (c) vs. 29-33. Los
Meraritas. (d) vs. 34-49. Sumario del conteo de los Levitas: 2,750
Coathitas; 2,630 Gersonitas; 3,200 Meraritas; esto es, 8,580 Levitas de
un total de 22,000 (3:39) que estaban en condiciones de servir.

(2) Capitulos 5, 6. Limpieza y bendicién de la congregacion.

(3) Capitulos 7:1-9:14. Los ultimos acontecimientos en el Sinai. (a)
Capitulo 7. Ofrendas de las tribus. (b) Capitulo 8. La consagracion de los
Levitas. (c) Capitulo 9:1-14. La Pascua en el Sinai.

(4) Capitulos 9:15--10:10. La nube y las trompetas para la marcha. La
primera seccién de Numeros, indudablemente forma una unidad literaria.
Este hecho lo reconoce aun la critica negativa, la cual asigna la seccion
entera al llamado documento P.

I1. NUmeros 10:11-21:35. La Jornada del Sinai a las Llanuras de
Moab.

(1) Capitulos 10:11-14:45. La jornada del Sinai a Cades-Barnea. Esta
seccion describe la salida del Sinai (10:11-36), las murmuraciones del
pueblo en Taberah y su cqdicia en Kibrothhattaavah (cap. 11). En
seguida se narra la conducta presuntuosa de Maria y Aar6n contra
Moisés (cap. 12), el envio de los espias, y las murmuraciones y castigos
subsecuentes sobre el pueblo.

Se ha dicho que el 12:3 debe ser post-mosaico, ya que Moisés no
escribiria sobre si mismo usando la tercera persona ni en los términos

que aqui se usan; pero en otros lugares Moisés también habla de si en la
tercera persona (por ejemplo, Ex. 6:27; 7:1, 20; etc.). No hay nada de
raro en el uso de la tercera persona (compare por ejemplo, los
Comentarios de César).

Tampoco podriamos decir que Moisés no escribiria de si mismo como
lo hace en el 12:3. Era sblo debido a su posicion tan elevada en la
economia divina, que Moiseés era el mas humilde de los hombres y por
tanto no se rebajaba a defenderse de tal acusacion. Por lo tanto, Jehova
habld en su defensa repentinamente. Si el v. 3 no es original como se
dice, entonces la accién de Jehova (v. 4) es inexplicable.

Los capitulos 13 y 14, se dice que contienen una narracién doble, y
Driver los ha dividido como sigue:

P 13:1-172 [ 21/ 25-26% a”Paran” / 32a

JE 17b-20 / 22-24 | 26b-31/ 32b-33

P 14:1-2 (en lo principal) / 5-7 / 10 /26-30/ 34-38
JE 3-4 /8-9 /11-25 /31-33 /39-45

Se alega que la razén para hacer tal division es que los versiculos son
paralelos o repiten lo que se dice en otros versiculos y que existen
diferencias de representacion. Aparentemente el que primero dirigid el
atague contra estos capitulos fue Vater, quien se dio cuenta que mientras
en el 14:6, 30, 38 se menciona tanto a Josué como a Caleb, en el 13:30 y
en el 14:24, solamente aparece Caleb; por tanto, concluyé que el 14:1-10
era un documento separado.

Pero el primer analisis completo en toda forma, lo llevéd a cabo
Knobel y sus resultados los han adoptado por la general todos los
criticos. Existe en estos capitulos sin embargo, cierta progresion
unificada que ningun andlisis critico podria destruir. Por ejemplo:

(@) 13:1-25 narra la mision de los espias. Se alega sin embargo, que
hubo dos puntos de partida distintos. De acuerdo con P, los espias
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salieron del desierto de Paran; de acuerdo con JE, salieron de Cades, el
cual estd en el desierto de Zin (por ejemplo, Nun. 20:1; 27:14). Pero
debemos observar, y es Driver quien reconoce esto, que en ninguna parte
se declara definitivamente que los espias hayan salido de Cades. La
palabra “Cades” proviene del V. 26 donde se le identifica como un lugar
en Parén. El versisulo 26 debe traducirse, “y anduvieron y vinieron.... al
desierto de Pardn, a Cades”. Aun si la divisién que hace la critica
estuviera correcta, debemos notar que el redactor deseaba asociar a
Cades con Paran. Ya que Cades estaba en el limite de Paran y Zin, podria
decirse que estaba en cualquiera de los dos. Concluimos por lo tanto, que
el Unico punto de partida que se menciona es Paran. Se afirma ademas,
que de acuerdo con JE los espias fueron Gnicamente a Hebron (13:22-
25), mientras que de acuerdo con P (13:21) llegaron hasta Rehaob, en el
extremo norte (compare Josué 18:28). Pero aun el documento JE, no
restringe a los espias a Hebron y Escol. Se les ordena no nada més subir
hacia el sur (v. 17), sino también al monte, esto es, la tierra misma
(compare Josué 11:3) y se les ordena que investiguen la tierra y sus
ciudades; y esto es precisamente lo que mencionan en su reporte (vs. 27-
31, JE). Concluimos por tanto, que los espias hicieron como Moisés les
habia ordenado, fueron por toda la tierra. Tal conclusion esta basada en
lo que se dice en el versiculo 21 (P) Y lo que se dice en los versiculos
que se atribuyen a JE. (A proposito, una evidencia de paternidad literaria
mosaica es el v. 22b donde se implica que era mejor conocida Zoan que
Hebrén).

(b) 13:26-33. ElI mal reporte de los espias, al cual Caleb trata de
oponerse en vano. Esta seccion se supone que contiene cuando menos
dos discrepancias. (i) De acuerdo con JE (esto es, vs. 27-31), se habla de
la tierra como fértil e inconquistable, mientras que de acuerdo con P (v.
32), estaba empobrecida. Para respaldar esta interpretacion del versiculo
32 algunas veces se apela a Lev. 26:38 ya Ezequiel36:13. Pero es de
dudarse que Lev. 26:38 esté de acuerdo con esta interpretacion. De
cualquier manera, lo que NUm. 13:32 quiere decir, no es que la tierra esta
empobrecida, sino mas bien que habia enemigos poderosos que

devorarian al pueblo. En ningln lugar del pasaje se sugiere que la gente
haya temido a la insalubridad de la region, sino que méas bien temian al
pueblo poderoso que poblaba la tierra (compare v. 32b). Concluimos por
tanto, que ésta supuesta contradiccion es imaginaria. (ii) De acuerdo con
JE (v. 30), Caleb actua por si solo, y mas tarde, solo a él se le excluye de
la sentencia de no poder entrar a Palestina (14:24, JE). En el P, sin
embargo, a Josué se le incluye junto con Caleb entre los espias (14:6, 30,
38). En este lugar también la contradiccion es imaginaria. Pero,
podriamos preguntarnos, ¢serd posible que existia en realidad una
tradicion israelita acerca de que Josué no podia entrar en la tierra
prometida y que un editor incluiria tal tradicién GE) en el libro mismo
donde se narra el nombramiento de Josué como sucesor de Moisés para
llevar a cabo la conquista y division de la tierra? La contestacion a esta
supuesta discrepancia la encontramos en una exposicion cuidadosa del
texto, al cual debemos ahora dedicar nuestra atencion. El 13:26-33 narra
el reporte desfavorable que los espias trajeron; Caleb, por alguna razon
se levantd en contra de este reporte. Probablemente debido a que
pertenecia a la tribu de Juda, la tribu principal, Josué le permitio tomar la
iniciativa mientras que él permanecié a un lado.

(c) 14:1-10. Estos versiculos contindan el relato de 13:26-33 y de
ninguna manera se deben considerar como pasajes paralelos, o
sinonimos. Al escuchar el reporte de los espias, el pueblo se rebela, y
para acallar la rebelion, Josué y Caleb entran en accion. El engafio de la
critica negativa es hacer el 14:6 paralelo al 13:30, un procedimiento
inexcusable. Cuando dejamos que el texto hable por si mismo, la
supuesta discrepancia desaparece.

(d) ElI 14:11-25 menciona la ira de Jehova contra el pueblo rebelde.
Moisés intercede y el Sefior responde que el pueblo no entrard en la
tierra. Sin embargo, ya que Caleb se opuso al reporte de los espias, podréa
entrar en la tierra. La razon por la que se menciona a Caleb, es porque
fue él quien se opuso al informe de los espias; pero seria absurdo asumir
que a Josué se le excluy6. Por lo que toca al reporte de los espias, Josué
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permanece a un lado y es Caleb quien toma la iniciativa; toda la
narracion esta en perfecta unidad y armonia.

(2) Capitulos 15:1-19:22. Acontecimientos durante los treinta y siete
afios de peregrinacion. (a) El capitulo 15 contiene varias leyes sobre el
sacrificio; el castigo de uno que ha quebrantado el Sabado la ley de las
franjas en los vestidos. (b) Capitulos 16-17:13. La rebelién de Coré. (c)
Capitulo 18. Deberes de los sacerdotes y Levitas. (d) Capitulo 19. La ley
de la purificacion.

La seccion del 16-17:13 también ha sido dividida en la forma mas
injustificada. Por ejemplo, Driver divide los versiculos como sigue:

P 16:1a /2b-7a (7b-11)/ (16,17) 18-24/ 27a,/  32b,35(36- 40)
/ 41-50

JE 1b-2a /12-15/25-26 [27b-34 - cap. 17

Aparentemente, el primero que traté de dividir esta seccién, fue
Staehelin (Kritische Untersunchungen, 1843), quien hizo un esfuerzo
para dividir el relato de la rebelion de Coré y dividida en esta forma de la
de Dathan y Abiram. Otros han hecho similar esfuerzo y sin duda que el
analisis anterior de Driver es un buen ejemplo.

Las bases principales para esta division son, primero, de acuerdo con
JE, el relato de una rebelion de laicos contra Moisés y contra la autoridad
civil que él representaba; en segundo lugar, se dice que P contiene dos
pasos. En el primero, Coré, representando al pueblo en general, se queja
contra Moisés y otras tribus, no contra Aaron y otros Levitas. En el
segundo, se da una ampliacién de la narrativa, Coré el Levita se opone a
Aaron y a sus derechos exclusivos.

La mejor manera de oponerse a construccion tan extrafia, es
simplemente leer cuidadosamente el texto y dejar que hable por si
mismo. Podremos entonces anotar tres objeciones. Primero, no existe
absolutamente ninguna justificacion para dividir el 16:1 y separado entre
el Py el JE. Obsérvese que ambas partes de este versiculo se encuentran

conectadas por “y” (¢sera necesario que apelemos aqui al redactor?). Y
ambas estan similarmente construi das. Asi por ejemplo:

P Coré, hijo de Ishar, hijo de Coath, hijo de Levi

JE y Dathan y Abiram, hijos de Eliab; y Hon, hijo de Peleth, de los
hijos de Rubén.

Esto presenta a todos los descontentos unidos en rebelion con Coré
corno el lider. ;Acaso es imposible que hombres que poseen prejuicios
ligeramente diferentes actlen juntos? En segundo lugar, se habla de que
todo el grupo protesté contra Moisés (16:2), contra Moisés y Aarén
(16:3). Moisés contesta a Coré el lider (16:8-11). Moisés en seguida se
ocupa de Dathan y Abiram (16:12-15). Coré, Dathan y Abiram, se unen
nuevamente en el 16:24, 27. En tercer lugar, a la gente se le advierte que
abandonen las tiendas de Coré, Dathdn y Abiram. Dathan y Abiram
estaban en sus tiendas (vs. 25, 27), pero no Coré (vs. 16-19).
Evidentemente, Coré, desafiando la advertencia, habia regresado mas
tarde a su tienda; de aqui que él y sus hombres fueron tragados. Sus hijos
sin embargo, (26:9-11), de los cuales descendieron cantantes mas tarde,
no fueron tragados por la tierra. Es esta una evidencia de autenticidad.
Nadie inventaria semejante historia acerca del antepasado de una familia
tan prominente.

(3) Capitulos 20, 21. La jornada de Cades a Moab. Esta seccion
también estd dividida entre P y JE. Asi por ejemplo, de acuerdo con
Driver:

P 20:1a (hasta “mes™) /2 /3b-4 /6-13/22-29 21:4a (hasta “Hor”)
JE 1b-3a /5/14-21/ 21:1-3 / 4b-9

P 21:10-11 /221

JE 12-35

Aqui nuevamente, la division critica no tiene mérito alguno. Las bases
para efectuar la division son puramente arbitrarias, porque la narracion
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tal como la poseemos es una unidad muy clara. Se relata la muerte de
Maria (20:1). El pueblo murmura por falta de agua (20:2-6). Moisés
golpea la roca y saca agua (20?7-13). Estos versiculos forman tal unidad
que es précticamente imposible el separarlos sin una desintegracion
absoluta de toda la seccion. En el 20:14-21, se nos dice de las
negociaciones de Moisés con Edom y de la negativa de éste para permitir
que Israel pasara por en medio de ellos. Debido a esto, los israelitas
viajan hasta el Monte Ror, donde muere Aarén (20:22-29). El capitulo 21
narra la amenaza de Arad (21:1-3), la partida del Monte Ror, la queja del
pueblo y las serpientes ardientes (21:4-9). El resto del capitulo continGa
el relato de la jornada, y la batalla con Sehon y Og (21:10-35). El cantico
(vs. 14 y siguientes) posee la simplicidad del desierto y es una evidencia
indiscutible de legitimidad. Sin duda que est4 tomado del “Libro de las
Guerras de Jehova” (sefer milhamoth yehowah).

I11. NUmeros 22:1-36:13. Acontecimientos en las llanuras de
Moab

(1) Capitulos 22-24. Balaam y sus profecias. La historicidad de
Balaam esté probado por 2 de Pedro 2:15; Judas 2: Rev. 2:14. La seccién
del 22:22-35 a menudo es separada del contexto, pero la similitud verbal
del v. 35 con los vs. 20, 21, nos muestra que no se le debe separar. En el
22:12, Dios le prohibe a Balaam que vaya; porque no debe maldecir al
pueblo. En el 22:20 se le permite, pero no se le ordena ir (tha' aseh); pero
si va, necesita someterse a la direccion divina. Balaam va, pero no para
obedecer a Dios, sino para maldecir al pueblo (20:20--21). Por esto el
enojo de Jehova se manifiesta el enviar El a un angel para reiterarle a
Balaam que necesita someterse a su direccion. En esta forma, todo el
relato es una unidad.

(2) Capitulo 25. La idolatria de Israel y el celo de Phinees.

(3) Capitulo 26. El segundo censo de Israel. No debemos explicar los
variantes entre los capitulos 2 y 3 bajo la suposicién de que el censo
original pertenecié al tiempo en que el reino estaba unido y que estos
capitulos representan una revision critica distinta (véase FSAC, p. 192).

Obsérvese que el 26:4 contiene una referencia explicita al censo anterior.
En esta forma, el versiculo conecta la situacion presente con la anterior:
Ademas, ambos censos se le atribuyen a Moisés. Ni existe tampoco
alguna cosa en los censos - ni aun los nimeros elevados - que resulte
inconsistente con la edad mosaica. Para una discusion reciente y
convincente del problema, véase FB, Ps. 241-243.

(4) Capitulo 27. Las hijas de Salphaad y su peticion.

(5) Capitulos 28, 29. El orden de las ofrendas.

(6) Capitulo 30. La ley de los votos.

(7) Capitulo 31. La herencia en el lado este del Jordan.
Driver divide este capitulo de la manera siguiente:

P 18-19/24-32 / (33)

JE 32:1-17 (en lo principal) / 20-27 (en lo principal) / 34-42

Esto, sin embargo, puede realizarse solamente con dificultad. El
versiculo 1 habla de Rubén y Gad, mientras que en el resto del capitulo
se invierte el orden. Ya que Rubén era el mayor, ¢no es natural que se le
mencione primero? Por otra parte, ;ya que los gaditas eran mas activos,
no era de esperarse que de aqui en adelante se les mencionara primero?
Seguramente que el cambio en el orden, no presupone un autor diferente.
Es obvio (v. 2) que los gaditas tomaron la iniciativa. El capitulo
constituye una unidad, y para poder llevar a cabo la divisién, los criticos
con frecuencia necesitan al redactor. Léase a Creen sobre una defensa
absoluta de la unidad de este capitulo. “The Pentateuchal Question” en
Hebraica, Vol. 8, ps231-237.

(9) Capitulo 33:1-49. Lista de los campamentos de Israel. Esta lista de
campamentos es de particular importancia; indica la ruta que siguio la
marcha la cual se encuentra marcada no solo en P, ni solamente en JE,
sino en la supuesta combinacion de ambos, esto es, en el Pentateuco en
su forma presente. Pero esto no quiere decir que la lista sea posterior al
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Pentateuco so6lo porque contenga nombres que no aparecen en el relato
del Pentateuco. La presencia de estos nombres es una evidencia de
autenticidad - porque ¢para qué querria alguien agregarlos? - podemos
asumir que estamos tratando con un manuscrito que sin duda es mosaico,
tal y como afirma serlo (v.2). Pero si este documento es mosaico,
entonces poseemos un poderoso argumento en favor de la paternidad
literaria de los otros relatos de las jornadas que aparecen en el
Pentateuco.

(10) Capitulos 33:50--36:13. (a) La reparticion del territorio de Israel,
al oeste del Jordan. (b) Nombramiento de las ciudades Leviticas y las
ciudades de refugio. (c) El casamiento de las herederas.

La Supuesta Era Post-mosaica en Numeros

(1) Num. 4:3 indica que la edad de los Levitas al entrar al servicio del
sacerdocio era de treinta afios, pero Num. 8:24 nos dice que los que
pertenecian a los Levitas eran de veinticinco afios para arriba. Se
pregunta entonces, ¢(por qué escribio Moisés ésta contradiccion? La
contradiccion sin embargo, es imaginaria y no real. El capitulo 4 relata
los deberes en el Tabernaculo de la congregacion, hasta la ocasion en que
se estableciera en un lugar permanente. Encontramos en el 4:3, “para
hacer servicio en el Tabernaculo del testimonio (beohel mo'edh)”.
Obsérvese que se menciona solamente un deber de los Levitas. También
en el 4:4: “el oficio”, “en el tabernaculo del testimonio”. Los versiculos
5-14 dan instrucciones acerca de coémo empacar el Tabernaculo y todas
sus partes. Obsérvese también el v. 15 “en el Tabernaculo”, y el v. 19; asi
a través de todo el capitulo. Los versiculos 47-49 dan las edades en
relacion con el servicio especifico.

Por otra parte, el capitulo 8 trata sobre el servicio regular de los
Levitas en el Taberndculo, por ejemplo, 8:24, “en el servicio del
tabernaculo del testimonio” (litseva' tsava' ba'avodhath). Por tanto, no
existe ninguna contradiccion entre los dos. En tiempos posteriores,
(véase 1 Cron. 23:25,26; 2 Cron. 31:17; Esdras 3:8) el servicio regular de
los Levitas empezaba a los veinte afios. Si el punto de vista moderno

sobre el Pentateuco fuera correcto, ¢no se hubiera estructurado acaso la
ley de acuerdo con la préactica que existia en ese entonces? También
podriamos agregar que qué caso tendria dar instrucciones para la carga
del Taberndculo en una fecha tan tardia. El capitulo 4 es en realidad
evidencia de autenticidad.

(2) Se dice que el pasaje de Nim. 13:16 narra la ocasion en la cual se
le dio a Josué su nombre, atn cuando este nombre ya le pertenecia en Ex.
17:9; 24:13; y Nam. 11:28. Pero esto de ninguna manera invalida la
paternidad literaria mosaica. Si en realidad existiera aqui un
anacronismo, ¢acaso no lo hubiera reconocido un redactor final del
Pentateuco? El versiculo podria traducirse, “Estos son los nombres (esto
es, los nombres originales) de los varones que Moisés envid a reconocer
la tierra: y (después de que anteriormente se le habia llamado Oseas)
Moisés llam6 a Oseas hijo de Nun, Josué”. Esto no quiere decir que en
esta ocasion se haya llevado a cabo el cambio de nombre; de hecho ni
siquiera dice cuando se le cambi6 el nombre. Se usa el nombre Josué
cuando el individuo estd ocupado en una tarea especial; sin embargo,
aqui se le llama Oseas, por que como espia, estaba ocupado solamente en
un trabajo civil.

(3) NUm. 21:14. La referencia que se hace en este versiculo al “libro
de las batallas de Jehova”, se ha considerado desde hace mucho como
una frase que Moisés no pudo haber escrito. Sin embargo, no es
necesario que cataloguemos eésta referencia como una anotacion
posterior. El proposito de ésta cita no es el de verificar un asunto
geografico, sino recordarle al pueblo lo que Jehovéa ha hecho por él. En
ésta forma, la fuerza del versiculo 14 es, “por tanto (ya que Israel por
medio de la ayuda del Sefior se posesiond de la tierra de Arnon) se dice
en el libro de las batallas de Jehové (v. 15) Vaheb (tomo) en el mar”, etc.
La palabra “batallas” (milhamoth) se refiere no solamente a batallas en el
sentido coman de la palabra, sino a todas las muchas victorias que Dios
habia obtenido para su pueblo (compare Ex. 14:14, 25; 15:3; 12:41, 51;
NUm. 33:1). A esto se debe que habia suficiente material para el
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contenido de tal libro. La objecion de la critica asume que este libro se
referia Gnicamente a batallas fisicas.

(4) Num. 24:7. Se dice también que la mencion de Agag en este
versiculo es un anacronismo, ya que este ultimo reiné en los dias de
Samuel (compare 1 Sam. 15:8). Es muy posible sin embargo que Agag
no haya sido un nombre propio, sino una designaciéon general para los
reyes Amalecitas, algo asi como Faraon lo era para los reyes Egipcios.
Tal cosa estaria de acuerdo con el énfasis ideal de las profecias de
Balaam en lo general.

CAPITULO SIETE
DEUTERONOMIO

Nombre

El quinto libro de Moisés lleva el nombre de, “Estas son las palabras”
(elleh haddevarim, o simplemente devarim). También los judios lo
llegaron a designar como, “La Repeticion de la Ley” (mishneh hattorah,
o simplemente mishneh), de las palabras en el 17:18. También ha sido
llamado “El libro de las admoniciones” (sefer tochahoth). La Septuaginta
ha traducido el 17:18 como “esta segunda ley” (to deuteronomion touto),
y la Vulgata, “Deuteronomium”, el cual es en realidad una interpretacion
incorrecta del pasaje.

Propdsito

El Deuteronomio contiene los Gltimos discursos de Moisés al pueblo,
pronunciados en las llanuras de Moab. No se le debe considerar como
solamente una recapitulacion de los tres libros anteriores, sino mas bien,
como Keil la ha declarado tan admirablemente, “una descripcion
exhortadora, una explicacion, y una observancia forzosa del contenido
mas esencial de la revelacion del pacto y de las leyes del pacto,
dandosele énfasis primordial al principio espiritual de la ley y su
cumplimiento y con un desarrollo més, amplio de la organizacion
eclesiastica, judicial, politica y civil, la cual se dio con el propésito que
fuera un fundamento permanente para la vida y el bienestar del pueblo en
la tierra de Canaan” (The Pentateuch, ET, Vol. 111). Las leyes del
Deuteronomio las pronuncia Moisés al pueblo (1:5) y estan en forma de
exhortacion. De ninguna manera se debe considerar su legislacion como
una nueva o segunda ley, o en ninguin sentido esencial, diferente a la de
los libros anteriores del Pentateuco.
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Analisis
I. Deuteronomio 1:1-4:43. El primer discurso

(1) 1:1-5. Encabezado e introduccion. Las palabras introductorias
conectan al libro con lo que le precede e identifican también el contenido
de lo que sigue como material mosaico. Este contenido concuerda bien la
declaracion introductoria sobre la paternidad literaria mosaica. Las
referencias geograficas en el 1:1, 2 presentan ciertas dificultades, pero no
existe razon suficiente para pensar que el texto esté adulterado. Puede ser
gue el mensaje se haya dado en dos ocasiones, primero entre Horeb y
Cades, y después en las llanuras de Moab. De cualquier manera, los
versiculos nos enfrentan con antecedentes geograficos amplios con
relacion al libro.

(2) 1:6-46. Un repaso de la direccion de Jehova desde Horeb hasta
Cades. EI cambio del singular al plural (por ejemplo, compare vs. 20, 21)
no indica de ninguna manera confusion (Welch) ni distintos autores. El
singular posee una fuerza especial, tierna, individual y se usa en frases
tales como, “Jehova tu Dios”. Es lo que se podria esperar en un discurso
de paréntesis como éste.

(3) 2:1-3:29. Un repaso méas de la direcciéon de Dios, desde Cades,
hasta los limites de los ammonitas; la conquista de Sehon y Og. Welch
cree, que el 2:4-7, con su orden de pasar a través de Edom, es una
adicion posterior, con el proposito de corregir la declaracion del v. 8 de
que la gente evit6 pasar por Edom (DFC, p. 169). Por tanto, encuentra
una narracion contradictoria en este pasaje; pero la contradiccion es sélo
aparente y no real. La orden divina, (v. 4) tiene que ver con el paso por
(no el paso directamente a través de) el limite oriental de los edomitas.
Esto no tiene ninguna relacién con Num. 20:14-21 el cual perteneci6 a un
paso méas primitivo del relato, el cual no se observa en el Deuteronomio.
Por tanto, de acuerdo con esta orden, Israel pasé por los alrededores de
(me'eth) Edom (v. 8). Un redactor que quisiera corregir la supuesta falsa
impresion creada por el versiculo 8, simplemente omitiria este versiculo.
El agregar los vs. 4-7 y el quitar el v. 8, resultaria solamente en

confusion. Concluimos por tanto que lo que Welch asume, en vista de las
evidencias, esta incorrecto.

Ademas, Welch también considera que el 2:26-30 no es original,
debido a la frase “como hoy” (v. 30), asi como la representacion de
Moisés enviando mensajeros inmediatamente después de haber recibido
la revelacion divina que Sehon habia sido entregada en las manos de
Israel. ¢Pero acaso no aclararia el redactor estos supuestos
anacronismos? Ademas, la frase “como hoy”, pudo haber sido facilmente
inutilizada por Moisés. De hecho, es precisamente lo que se esperaria en
un resumen de acontecimientos anteriores tal como los que Moisés
menciona aqui. Tampoco existe conflicto alguno entre los versiculos 24 y
26 y siguientes. En el versiculo 24, Jehova anuncia la derrota final de
Sehdn; sin embargo, Moisés es sincero en su deseo de pasar en forma
pacifica por la tierra, por tanto envia mensajeros y en esta forma se le
pone en claro a Sehon que es su terquedad lo que acarrea la caida de su
reino.

Al Capitulo 3:14-17 algunos lo consideran como una adicion
posterior para armonizar el texto con NUmeros. Pero pudo muy bien
haber sucedido que Moisés mismo insertara estos versiculos. Sin
embargo, existen dificultades en el texto.

(4) 4:1-43. Una exhortacion a la obediencia de la Ley. La seccion
introductoria, forma una unidad esencial. Es cierto que hay dificultades,
pero esto no parece ser excusa suficiente como para asumir que hay
muchas interpolaciones. Moisés, al usar la segunda persona, cambia del
singular al plural, pero por lo general los capitulos presentan lo que era
de esperarse en un resumen exhortativo y popular.

I1. Deuteronomio 4:44-26:19. El segundo discurso de Moises.

(1) 4:44-49. Estos versiculos sirven para anunciar el discurso de
Moisés sobre la Ley, y también para llamar la atencion al lugar y la
ocasion en que fue dado.
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(2) 5:1-11:33. Una exposicion extensa de los Diez Mandamientos, la
ley bésica de la teocracia.

(@) Capitulo 5. Exposicion de la ley moral. En los versiculos 1-5,
Moisés solemnemente intima al pueblo a escuchar los estatutos y juicios
de Jehové en los cuales estaba contenido el pacto. Las diez expresiones
del pacto como se encuentran en Exodo 20, se repiten con ligeras
variaciones (vs. 6-21); y entonces Moisés (vs. 22, 23) explica de una
manera mas completa la naturaleza de los acontecimientos que habian
ocurrido en el Sinai después que se dio el Decélogo.

(b) Capitulo 6. Se ordenan los siguientes mandamientos, junto con el
proposito para observarlos (vs. 1-3). Principiando con el v. 4, Moisés
procede a exponer la ley del pacto cuya médula se ha presentado ya en
los Diez Mandamientos.

(c) Capitulo 7. Sera necesario abolir la idolatria para la observancia
adecuada de la ley; por tanto, al pueblo se le ordena exterminar a los
cananeos. Esta orden careceria de significado alguno, si el pueblo
hubiera estado ya por mucho tiempo en la tierra y no hubieran méas
cananeos, pero contiene mucho significado si es que Moisés la pronuncid
a un pueblo que estaba por entrar en la tierra que se hallaba habitada por
cananeos.

(d) Capitulo 8. Un recordatorio de los tratos de Dios con el pueblo,
para advertirles en contra de olvidarse de Jehova.

(e) Capitulo 9:1-10:11. Moisés recuerda a Israel sus varios pecados y
rebeliones y les advierte en esta forma que no sean justos en su propia
opinién.

(f) Capitulo 10:12-11:33. Exhortacion a la obediencia. La obediencia
a la Ley, traerd consigo la bendicién, pero la desobediencia, traerd la
maldicion. Se pone a la eleccion del pueblo la alternativa entre la
bendicion y la maldicion.

(3) 12:1-26:19. Una exposicion de las leyes principales. Esta seccion
consiste de estatutos y ordenanzas, parte de la cual es una repeticion de la
legislacion Sinaitica, y otra parte de la cual considera circunstancias que
no se mencionan en esa legislacion. El propdsito es regular toda la vida
de lIsrael, el pueblo santo de Dios, cuando éste entre en la tierra de
Canaan. Las leyes que aqui se imponen, poseen un cardcter triple:
religioso, politico o civil; y varias leyes que llevan el fin de promover el
bienestar general del pueblo.

(@) Capitulo 12. La ley de un lugar para adorar a Dios. Esta ley estd
esencialmente de acuerdo con Ex. 20:21, donde se ensefia que se podia
construir un altar solamente donde el Sefior registrara su nombre.
Debemos observar que en ninguna parte del Deuteronomio se especifica
a Jerusalén como el santuario legitimo. Existian también otros lugares
que habian servido de santuario central, por ejemplo Siloé (compare
también la ereccion del altar en el Monte Ebal, 27:5 y siguientes). Desde
hace mucho tiempo se afirma que esta ley en el Deuteronomio, tenia el
proposito de producir la reforma bajo el reinado de Josias. Pero debe
observarse que esa reforma no produjo un santuario centralizado, sino
mas bien una abolicion de la idolatria. Pareseme que este hecho es
decisivo contra el punto de vista tan profusamente propagado de que el
Deuteronomio fue un producto del siglo séptimo A. C.

El capitulo 12:10 y siguientes ensefia que el santuario no debia
construirse inmediatamente, sino hasta que Jehova hubiera dado
descanso al pueblo de sus enemigos. Seguramente que ésta es una orden
rara para ser incluida en un libro cuyo propdsito seria el de ocasionar una
inmediata centralizacion de la adoracion bajo Josias.

Welch divide el pasaje del 12:1-28 en forma general en dos secciones:
vs. 1-12, los cuales usan el segundo plural; y los vs. 13-29, los cuales
utilizan el segundo singular, Esto no constituye, sin embargo, ningun
criterio para distinguir entre los diferentes autores, ya que caracteriza al
Deuteronomio asi como a otras partes del Antiguo Testamento. Si
mantuviéramos este principio a través de la Biblia en forma consistente,
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destrozariamos las Escrituras en pequefios fragmentos carentes de todo
significado.

Obsérvese que en el v. 5, “el lugar” no se refiere a Jerusalén, sino al
lugar de revelacion. El lenguaje parecido del v. 21 defiende la unidad del
capitulo y se levanta en contra de la hip6tesis de Welch.

A los versiculos 15-16 se les ha creido en conflicto con Lev. 17: 1y
siguientes, en que se ensefia que debia presentarse en el santuario al
animal sacrificado. Pero no existe en realidad conflicto alguno. La ley
Levitica, evidentemente se aplicaba al periodo en el desierto, donde se
podia obedecer en una forma préactica; mientras que la ley del
Deuteronomio era para obedecerse en la vida establecida en Palestina,
donde ya no era préctico llevar a cabo la sugestién de Lev. 17:1 y
siguientes.

(b) Capitulo 13. El castigo a los iddlatras y a aquellos que tienen
tendencia a ella. El versiculo 1 posee un pensamiento similar al 4:2; se
mencionan tres casos: (i) vs. 2-6. El profeta que guia al pueblo a la
idolatria. Los términos “profeta” y “sofiador de suefios” corresponden a
los dos medios de revelacion que se mencionan en Num. 12:6. (ii) vs. 7-
12. Tentacion a la idolatria que proviene de parientes cercanos y amigos.
(i) vs. 13-19. Una ciudad que ha sido entregada a la idolatria.

Welch se deshace de los vs. 4b, y 5 debido a su uso del segundo
plural, y porque estos versiculos contienen teologia, no ley. Este ultimo
argumento es subjetivo. EI Deuteronomio no es un codigo legal rigido,
sino una exposicion de la ley en un periodo de paréntesis. Estos
versiculos poseen claramente un caracter Dueteronémico y forman parte
integral de la seccion.

(c) Capitulo 14. Los israelitas deben evitar las costumbres de los
cananeos Yy la comida inmunda. El diezmo de las frutas.

(i) vs. 1, 2. Este rito pagano se prohibi6 anteriormente en Lev. 19:28.
Aparentemente era una costumbre popular en Palestina (compare Isa.
3:24; Jer. 16:6; Amos 8:10; etc.).

(if) vs. 3-21. Esta seccion trata acerca de los animales limpios e
inmundos, y estda de acuerdo esencialmente con Lev. 11:2-20. El
Deuteronomio sin embargo, es posterior al libro de Levitico. Es en
realidad un resumen de la ley en Levitico adaptable al pueblo al
encontrarse ellos listos para entrar en la tierra prometida. Los versiculos
4b y 5 no se encuentran en Levitico. Es probable que la mencién de estos
animales comestibles en los vs. 4b y 5 sea una evidencia poderosa de
paternidad literaria mosaica ya que varios de estos no se conocian en
Palestina o en la regién del Nilo, sino que vivian en el desierto. Por tanto
no habia razon alguna para enumerarlos en un libro anterior como
Levitico, pero ahora el pueblo estaria familiarizado con ellos.

(i) el versiculo 21b es una repeticion de Ex. 23:19b; 34:26b. Esta
leyera probablemente una prohibicion del encantamiento de la leche
magica, practicado por los Cananeos, ya que en uno de los textos del Ras
esh-Shamra hay en mandamiento, “Haz hervir al cabrito en la leche», tb
[h g] d bhlb; compare Syria, XIV, 2, p. 130, linea 14).

(iv) Los versiculos 22-29 tratan sobre la entrega de los diezmos. Esta
seccion no estd en conflicto con NUm. 18:21 y siguientes. En la
legislacion anterior (esto es, Lev. 27:30; NUm. 18:21 y siguientes)
cuando el pueblo estaba alun en estado némada, los diezmos se
entregaban a los sacerdotes y a los Levitas quienes probablemente tenian
mas necesidad de ellos. Ahora sin embargo, cuando el pueblo esté listo
para entrar a Palestina e iniciar una vida estable, se impone un uso méas
amplio del diezmo.

(d) Capitulo 15. Leyes para el beneficio de los esclavos y los pobres.

(i) vs. 1-11. El afio de remision. Compare también Ex. 23:10 y
siguientes; Lev. 25:1-7. La ley Deuterondmica es una extension de éstas.
El caracter mas especifico de estas provisiones en Exodo y Levitico se
debe al hecho de que eran para un pueblo némada, mientras que el
caracter mas general de las provisiones Deuterondémicas son para un
pueblo listo a entrar a una vida establecida.
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(i) La libertad de los esclavos hebreos. Esta ley se encuentra basada
en Ex. 21:2-6 y se repite en este lugar con el propdsito de explicar la
forma en que debia cumplirse. EI amor para el esclavo debia
manifestarse haciendo provision para su prosperidad después de haberlo
liberado. En Lev. 25:39-46 se ensefia que los esclavos deberan liberarse
en el afio del Jubileo, una ley verdaderamente humanitaria, la cual
evidentemente establecia que si el afio del jubileo llegaba antes que el
esclavo hubiera cumplido siete afios, podia ser libertado. El versiculo 17
tampoco esta en conflicto con Ex. 21:6, pero se repite para que se evite
cualquier aplicacion de la ley que no sea por amor. No repite algunos de
los detalles de Exodo, como por ejemplo, la declaracion pablica ante los
jueces, pero lo importante es la horadacién de la oreja, lo cual sin duda
ocurria en privado en ambos casos.

(iit) vs. 19--23. EIl primogénito del ganado. (Compare también EX.
13:2, 12; Lev. 27:26 y siguientes; Nam. 18:15 y siguientes).

(e) Capitulo 16:1-17. Las tres fiestas anuales (compare Ex. 12; Lev.
23; NOm. 28, 29). Moisés repite las leyes acerca de las comidas
sacrificales las cuales debian llevarse a cabo en las fiestas en el santuario
central. Se omiten las estaciones asignadas, aunque esto no quiere decir
que en los tiempos del Deuteronomio eran desconocidas.

(i) vs. 1--8. La Pascua. Aparentemente el término “Pascua” (pesah)
incluye no solo el cordero pascual sino todos los sacrificios efectuados
durante los siete dias de Mazzoth, como lo indican las palabras del
versiculo 2, “de las ovejas y de las vacas”, y la referencia al comer pan
sin levadura (v. 3, obsérvese la palabra “con ella», “alau).

(if) vs. 9-12. La fiesta de las semanas, (compare Ex. 23:16; 34:22;
Lev. 23:15 y siguientes; Num. 28:26 y siguientes).

(iif) vs. 13-15. La fiesta de los Tabernaculos (compare Ex. 23:16;
34:22; Lev. 23:33 y siguientes; Num. 29:12 y siguientes).

(f) 16:18-17:20. La administracion de justicia y seleccién de un rey.

(i) vs. 18-20. El nombramiento de jueces.

(i) vs. 21-22. Prohibicién de &rboles y estatuas.
(i) vs. 17:1-7. El castigo de la idolatria.

(iv) vs. 8-13. La suprema corte de apelacion.

(v) vs. 14-20. Escogiendo un rey. La ley es opcional, pero los
requisitos para un rey son sumamente estrictos. El rey deber ser israelita
(v. 15); que no aumente los caballos (v. 16), esto es, que no trate de
volverse opulento, no sea que el pueblo por tal accién trate de regresarse
a Egipto de donde vendrian los caballos (com. 1 Reyes 10:28); ni debera
tomar muchas mujeres, no sea que su corazon abandone a Dios; ni debera
acrecentar para si el oro y la plata (v. 17). Mas bien, debe tener para si
mismo una copia de la Ley, y ésta debe ser su guia.

La existencia de un rey humano, no est4 en conflicto con la idea de la
teocracia. Porque el rey cuyos requisitos se dan aqui no debia ser un rey
despotico o dictador ambicioso, sino un hombre que caminara en la luz
de Jehova, y que por su administracion justa y sabia trajera bendicion al
reino, y gloria al nombre del Dios que habia establecido el pacto. Debia
ser un tipo verdadero del Rey de reyes.

La actitud de Samuel (1 Sam. 8:6-17) no esta en desacuerdo con este
ideal. Cuando el pueblo pidié a un rey, estaba perfectamente dentro de
sus derechos; a lo que Samuel objet6 fue al espiritu antiteocratico con el
cual se hizo la peticion. El pueblo no pidi6 un rey debido a su interés en
el bien de la teocracia divina; queria un rey, para poder ser como las
naciones a su alrededor, y la caracteristica exclusiva de la teocracia, era
que Israel pudiera ser distinto de todas las naciones a su alrededor.

Por tanto, es incorrecto apelar al incidente de 1 de Samuel como
evidencia de que la ley Deuterondmica no existia aun. Tal apelacion en
realidad exhibe una falta de comprension del pasaje en Samuel. Ademas,
si el Deuteronomio fuera posterior a Samuel, esperariamos encontrar en
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él algunas caracteristicas del ultimo, por ejemplo, 1 Sam. 8:11 y
siguientes.

(9) Capitulo 18. El sacerdote, los levitas, y los profetas.

(i) vs. 1-8. Los derechos de los sacerdotes y levitas. En el versiculo 1,
la frase “los sacerdotes levitas» establece una distincion entre los
sacerdotes y los levitas. Esto queda demostrado por las siguientes
palabras “toda la tribu de Levi” y por la distincion entre los sacerdotes
(vs. 3-5) y “el levita» (vs. 6-8). No es correcto decir que el Deuteronomio
no conoce diferencia entre los sacerdotes y los Levitas. En los libros
intermedios del Pentateuco, cuando Aardn y sus hijos ocupaban el oficio
sacerdotal, era natural que a los sacerdotes se les designara como los
hijos de Aaron. Por otro lado, en el Deuteronomio, un libro de un
caracter mas general y profético, se utilizan designaciones genéricas.

(if) vs. 9-22. La ley del profeta. Cuando lIsrael entrara a la tierra,
habria necesidad de mas revelacion divina la cual estaria basada en y de
acuerdo con la legislacion sinaitica fundamental. Para suplir esta
necesidad, Jehova levantaria una institucion profética. La seccion es una
unidad y podria analizarse como sigue: (1) vs. 9-13. Las nueve
abominaciones de los Cananeos que Israel no deberia aprender. (2) vs.
14, 15. Debido a estas abominaciones se debera desterrar al Cananeo de
su tierra ya que Israel, la institucion profética, habra de establecerse. Se
hace énfasis en su origen divino (v. 15, yakim leka yehowah), y en esta
forma debe distinguirse de toda préctica religiosa superficial de antafio.
El profeta habra de ser (a) un israelita, (b) como Moisés, en el sentido de
que él también serd un mediador entre Dios y el hombre. (3) vs. 16-18.
Se establecerd la institucion profética en vista de la suplica de Israel en
Horeb pidiendo un mediador. (4) vs. 19-22. Ciertas indicaciones para
distinguir los profetas falsos de los verdaderos.

(h) Capitulo 19. Ciertas leyes criminales. Los versiculos 1-13, tratan
acerca de las ciudades de refugio, y como Num. 35:9-34, constituyen una
elaboracion de la ley que primero se revela en Ex. 21:12-14. El versiculo
14 habla de no reducir el limite de propiedad del préjimo, esto es,

aquellos términos establecidos por ciertas personas, no los deben reducir
otros (ri'shonim). Los versiculos 15-21 mencionan leyes acerca de
testigos.

(i) Capitulo 20. Leyes sobre futuras guerras. Los versiculos 1-9 tratan
del servicio militar. Los versiculos 10-20 de los sitios en la guerra. Solo
después de haberse rechazado una oferta de paz, podra efectuarse un
ataque sobre el pueblo del enemigo. Durante un sitio tal, deberén
respetarse los arboles frutales.

(j) Capitulo 21. Varias leyes. Los versiculos 1-9 tratan acerca de la
expiacion de un asesinato cometido por un desconocido. Esta préactica era
muy antigua (compare Codigo Hammurabi, n® 24). Los versiculos 10-14
tienen que ver con el casamiento con una mujer que ha sido capturada en
la guerra; vs. 15- 17, los derechos del primogénito; vs. 18-21, el castigo
de un hijo rebelde. Los versiculos 22, 23 indican la forma del sepelio de
un criminal que ha sido colgado.

(k) Capitulo 22. Varias leyes, continta. Los versiculos 1-12 explican
la actitud apropiada de un israelita hacia un vecino y también hacia el
orden natural de la vida. Los versiculos 13-29 presentan varias leyes
acerca de adulterio, falta de castidad, contacto con virgen desposada y
contacto con virgen sin desposar.

(a) Capitulo 23. Los derechos de la ciudadania en la congregacion. Al
versiculo 1 debe considerarsele mas bien como parte del versiculo 30 del
capitulo anterior. Los versiculos 2-9 mencionan a aquellos a quienes se
les debia excluir de la congregacion de Jehova. Los versiculos 10-15
tienen que ver con la pureza del campo en tiempo de guerra. Los
versiculos 15-19 indican que no se deberd regresar a su amo al siervo
huido; tampoco se podra tolerar la prostitucion religiosa. Los versiculos
20-26 tratan sobre varios derechos de ciudadania.

(m) Capitulo 24. Sobre el divorcio. Los versiculos 1-4 prohiben el
volverse a casar en un caso especifico de divorcio; el v. 5 exime a los
recién casados de la responsabilidad de ir a la guerra; los vs. 6-9,
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mencionan varias prohibiciones; los vs. 10-15 ofrecen advertencias en
contra de la opresion del pobre; los vs. 16- 22, advierten en contra de la
injusticia, y presentan leyes acerca de la siega las cuales demuestran
generosidad hacia los desamparados.

(n) Capitulo 25. Leyes acerca del castigo corporal. Los versiculos 1-3,
prohiben la severidad extrema en los casos de castigo corporal; el v. 4 es

108 humanitario - al buey que trilla no se le debe poner bozal; los vs.
5-10 hablan sobre casamientos en familia; los vs. 11-16 presentan varias
leyes; los vs. 17-19 ordena exterminar a los amalecitas. (0) Capitulo 26.
Accion de gracias en la presentacion de las primicias y los diezmos.
Debe observarse que el libro del Pacto también terminé con la ley de las
primicias (Ex. 23:19).

I11. Deuteronomio 27:1-30:29. La Renovacién del Pacto.

(1) Capitulo 27. Ratificacion de la ley. Los versiculos 1-8, ensefian
que los israelitas después de cruzar el Jordan, deberan levantar en el
Monte Ebal, grandes piedras cubiertas con cal, y escribir en ellas la ley.
También deberadn construir un altar para ofrecer alli los holocaustos. Esta
seccion en realidad respalda el argumento de la paternidad literaria
mosaica. Debe observarse que se representa la ocupacion de Palestina en
el tiempo todavia futuro (por ejemplo, v. 3). Ademas, el método de
escritura también indica hacia tiempos antiguos. Evidentemente la
escritura deberia hacerse con un punzon, sobre una superficie
especificamente preparada, como se acostumbraba en Egipto. La practica
de grabar las leyes sobre piedras, era una costumbre muy comin (véase
como ejemplo, el famoso Codigo de Hammurabi). Los versiculos 9-10,
unen las dos secciones del capitulo por medio de la exhortacion divina a
la obediencia a la Ley. Los versiculos 11-26 proclaman bendiciones y
maldiciones como se sugirié anteriormente en el 11:29. Sobre el Monte
Gerizim el pueblo mismo debia dar expresién a las bendiciones, y sobre
el Monte Ebal a las maldiciones.

(2) Capitulo 28. Bendicion y Maldicion. Los versiculos 1-14,
presentan las bendiciones por la obediencia y los versiculos 15-68, las
maldiciones por la desobediencia. Esta seccion contiene seis veces la
repeticion de la palabra “maldito”.

(3) Capitulos 29, 30. Conclusién del Pacto. Esto es en realidad una
nueva declaracion del pacto hecho en Horeb.

IV. Deuteronomio 31:1-34:12. Las ultimas palabras de Moisés y
su muerte

(1) Capitulo 31. Ultimos arreglos. Los versiculos 1-8 mencionan el
nombramiento de Josué; los vs. 9-13, dicen que la ley debe recitarse cada
siete afios; los vs. 14-23, la comisién a Josué y la orden de escribir un
cantico; los vs. 24-30, ordenan que la Ley se cologue al lado del Arca del
Pacto.

(2) Capitulo 32. EI Céntico de Moises. El propdsito de este hermoso
salmo, es establecer un contraste entre la fidelidad de Jehova y la
infidelidad de la nacién. Los versiculos 1-3, son la introduccién; en los
vs. 4-6, tema del poema, la fidelidad de la Roca que es Dios; en los vs. 7-
14, un repaso de los tratos de Dios con lIsrael; en los vs. 15-18, la
apostasia de Israel; en los vs. 19-33, Jehova visitard severamente a su
pueblo rebelde; en los vs. 34-43, el tendrd mi- sericordia con la nacion, y
la vengara de sus enemigos; en los vs. 44-52, el epilogo.

El poema es una anticipacion profética del futuro, cuando ya la nacion
viva en la tierra prometida. Presenta un cuadro perfecto y es didactico en
su naturaleza. No existe razon alguna para negar la paternidad literaria
mosaica; el vocabulario contiene formas arcaicas, y el lenguaje es puro.
No hay nada en €l que indique una fecha posterior. Ademas, el cantico
continda en forma natural después del 31:19 y siguientes. (Obsérvese
particularmente el v. 30).

Driver sostiene que los vs. 7-12, presentan el éxodo y la ocupacion de
Canaan como en un pasado muy lejano; también afirma que Israel ya esta
establecido en Palestina, y debido a la idolatria, estd a las puertas de la
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ruina, en los vs. 13-30; solo la salvacion aguarda en el futuro, en el v. 34
y siguientes. La madurez del pensamiento y el estilo de la composicion
también se cree que son evidencias de una fecha posterior a Moisés; pero
la evidencia interna manifiesta que el cantico es de un autor diferente del
que escribid el resto del Deuteronomio. Se dice que el cantico posee dos
introducciones, 31:16-22 y 31:24-30. Driver no es categorico en el
asunto de la fecha de su composicion; mas bien favorece una fecha un
tanto anterior a la compilacion de JE, pero admite la posibilidad de que
ya que su punto de vista teoldgico presenta mucha afinidad con los
profetas de la época Caldea, podria asignarsele al tiempo de Jeremias y
Ezequiel.

Pero los argumentos de Driver no son convincentes. Los versiculos 7-
12, no hablan del Exodo y de la conquista de Canaan como en un pasado
lejano; los versiculos 7, 8 puede ser que se refieran a tiempos
patriarcales. De cualquier manera, no se presenta al Exodo como un
escrito que pertenece a tiempos remotos; ni es cierto que los vs. 13-30
hablen de Israel como estando al borde del exilio. Estos versiculos mas
bien, presentan un tema que se repite en las Escrituras. No se presuponen
ningunos incidentes historicos en particular; antes, los versiculos ensefian
el tema comin que el orgullo y la prosperidad a menudo llevan al
castigo. Ni tampoco existen dos introducciones al cantico, y cada una de
las cuales es por un autor diferente. El capitulo 31:16-22 simplemente
menciona la orden de Jehova de escribir el cantico, y el v. 22 declara que
Moisés obedecio el mandato. Es una declaraciéon general sobre el hecho
de que fue Moisés quien escribid el cantico y quien lo ensefid al pueblo;
por otra parte, el v. 30 sirve como una introduccion especifica al mismo
cantico.

Por lo que toca al contenido del cantico, no hay nada absolutamente
incompatible con la paternidad literaria mosaica. Las ideas y el
vocabulario encajan bien con aquellas del tiempo de Moisés. Compare el
v. 7, dor wador, “generacion y generacion”, con dr de los textos del Ras
Shamra; el “4guila” del 32:11 debe compararse con Ex. 14:4. Dios como

Roca, indica a Gén. 49:24. La palabra “Jeshurun” aparece solamente en
Deut. 33:5, 26 (en Isa. 44:2 se le menciona tomédndola de estos pasajes).
La palabra godhel (v. 3) es una palabra caracteristica del Pentateuco
cuando denota la grandeza de Dios (compare Deut. 3:24; 11:2; Num.
14:19). El plural “dias”, yemoth (v. 7), aparece otra vez s6lo en la oracion
mosaica (Sal. 90:15).

Pfeiffer ensefia que el pensamiento y el lenguaje del poema indican a
la primera mitad del quinto siglo A. C., siendo esa su fecha de
composicion. El cree que es un “documento histérico que aporta luz
sobre la religion” entre el tiempo de Zacarias y Nehemias, y exhibe un
espiritu intensamente religioso y a vez nacionalista tal como caracterizo
al judaismo primitivo. Sin embargo, los argumentos que se aplican a le
teoria de Driver, pueden aplicarse también en este caso.

(3) Capitulo 33. La bendicién de Moisés. Esta bendicién se divide en
tres partes generales: vs. 1-5, el titulo e introduccion; vs. 6-25, las
bendiciones pronunciadas a las varias tribus; vs. 26-29, la conclusion.

Aun cuando esta bendicion la pronuncié Moisés mismo, es evidente
que no fue él quién la escribid, tal cosa se puede comprender por el 33:1,
en donde puede distinguirse a Moisés del escritor. Sin embargo, se debe
considerar esta bendicion como las palabras mismas de Moisés. Todo el
pasaje es un reflejo profético del futuro, presentado de manera ideal. No
existe referencia a circunstancias historias de una era post-mosaica, y
este hecho es en si un fuerte argumento en favor de la autenticidad del
poema.

La critica negativa no ha descubierto undnimemente una fecha para
esta bendicion, pero las razones principales por las que se le niega a
Moisés, son las siguientes: En primer lugar, el poema no menciona para
nada a Simeon, y esto les lleva a pensar que se escribié en una época en
que a la tribu de Simedn habia sido absorbida por la de Juda; en segundo
lugar, parece por los vs. 27 y siguientes, que la conquista de Palestina era
ya un hecho consumado; y tercero, el v. 4 no pudo haber sido escrito por
Moisés. En contestacion a lo anterior, sin embargo, podemos decir lo

62



siguiente: Primero, la omisién de Simeon se debe al caracter profético
del poema. En Gén. 49:7 se dice que Simedn iba a desparramarse entre
Israel y perderia su individualidad como tribu. Esto se cumplié més tarde
(compare Jos. 19:2-9). Los simeonitas no hicieron esfuerzo alguno por
quitar el mal que Jacob habia maldecido y por tanto no tuvieron derecho
a una bendicion especial como Rubén. Sin embargo, probablemente se
les incluye en la bendicion general de los vs. 1y 29 y en la bendicién a
Juda. En segundo lugar, se debe considerar que también los vs. 27 y
siguientes presentan un cuadro perfecto; no representan la conquista
como un hecho histérico ya consumado, sino mas bien presenta a Jehova
como la sombra segura bajo la cual mora su pueblo. Y finalmente, el v. 4
evidentemente personifica a la nacién e identifica a Moisés con su
pueblo.

Driver comenta, y a este comentario se le debe otorgar seria
consideracion, que la evidencia interna es indecisa, y “no poseemos
indicaciones definitivas”. Los siguientes puntos de vista han sido
adoptados en lo tocante a la fecha de este escrito: el reino de Jeroboam |
(Driver, Dillmann); el reino de Jeroboam Il (Kuenen, Cornill, Pfeiffer [en
parte]); y el periodo de los Jueces (Kleinert).

(4) Capitulo 34. La muerte y entierro de Moisés. Tanto Filo como
Josefo (Antigliedades IV; 8:48) creian que Moisés habia escrito este
relato de su propia muerte. Las siguientes palabras se le atribuyen a Josué
en Baba Bathra, 14b: “Moisés escribié su propio libro y la seccion
acerca de Balaam (esto es, Num. 22:2-25:9), y Job. Josué escribi6 su
propio libro y ocho versicules de la Ley (esto es, Deut. 34:5-12)".
También Iba Ezra ensefid que Josué habia escrito este capitulo. Es
perfectamente legitimo el considerar que esta breve narracion de la
muerte de Moisés fue escrita por un autor posterior a él, bajo inspiracion
divina, y mas tarde afiadida al libro de Deuteronomio.

Supuesta época post-mosdica en el Deuteronomio

(1) Deut. 1:1. Este pasaje emplea la expresion “de esta parte del
Jordan” (ebher hayyarden), y se dice que con ello indica la posicion de

uno que estuviera en Palestina. Esta objecion ya es muy antigua, siendo
Ibn Ezra y més tarde Spinoza quienes la sustentaron. Es cierto que la
frase quiere decir “de esta parte del Jordan”, pero evidentemente poseia
un sentido técnico, algo asi como el equivalente moderno a
“Transjordania”. Es absolutamente posible para una persona que vive en
el este del Jordan, que diga que vive en Transjordania. O podria uno
pensar en la distincion romana de Galia citerior y ulterior. Por otra parte,
pasajes tales como Deut. 3:20, 25; 11:30; Jos. 5:1; 9:1; 12:7; 1 Reyes 5:4;
etc. aparentemente usan la frase en un sentido no técnico al referirse a
Palestina. Si se desea una discusién completa del asunto, véase, DGP, 11,
ps. 256-264.

(2) Desde hace mucho tiempo se ha considerado que el pasaje de
Deut. 10:6, 7 estd lleno de dificultades. Se dice que estos versiculos
ensefian que Aardn murié en Moserd, y que de Moserd los israelitas
viajaron a Gudgod y de alli a Jotbah. Pero de acuerdo con Num. 20:22 y
siguientes, la muerte de Aardn sobrevino mucho tiempo después de la
peregrinacion del Monte Horeb; ademas, el orden de las jornadas en
NUm. 33:31-33 es: Moseroth, Bene-jaacan, Hor- haggidgad, Jotbatha.
Por ultimo, de acuerdo con Num. 20:22 y siguientes y 33:38, Aargn
murié en el Monte Hor, no en Jotbah.

En contestacion a estas objeciones podriamos decir sin embargo: (1)
Este pasaje del Deuteronomio no corresponde a Nam. 33:31-33, sino méas
bien a Nim. 33:37, esto es, a la Gltima jornada de Israel de Cades hacia
el sur. Ya que Num. 33:1-35 trata sobre las primeras jornadas de Israel y
detalla sus campamentos, no debemos esperar que se haga una lista de
los campamentos en la ultima jornada (esto es, vs. 37 y siguientes). Por
tanto no existe ninguna contradiccion entre NUmeros y Deuteronomio
por lo que toca al orden de las estaciones. (b) Es muy posible que Mosera
(pl. Moseroth) haya sido el nombre de la localidad general en que estaba
situado el Monte Hor. De cualquier manera, el Deuteronomio también
ensefia que Aaron murié en el Monte Hor (compare Deut. 32:50). Es

63



inconcebible que si en realidad existia aqui un error, el “redactor”, no lo
hubiera notado, corregido.

CAPITULO OCHO

LA CRITICA LITERARIA

DEL PENTATEUCO

La autoridad de las Sagradas Escrituras, por la cual deben ser creidas
y obedecidas, depende no del testimonio de algin hombre o iglesia, sino
enteramente de Dios, (quien es la verdad) su autor; y por tanto, deben ser
aceptadas, pues son la Palabra de Dios. (WC, I:IV). ' Es un hecho
innegable, que éstas palabras exponen una alta opinién de la autoridad de
las Escrituras y por tanto del Antiguo Testamento. Las Escrituras, de
acuerdo con este punto de vista, poseen una autoridad de una naturaleza
tan grandiosa, que se les debe creer y obedecer absolutamente. Esta
autoridad se deriva no del hombre, ni aun de la Iglesia, sino s6lo de Dios,
quien es su autor.

La Iglesia Cristiana histdrica, por lo general ha mantenido ésta alta
opinidn, la cual se encuentra comprendida en sus credos oficiales. Los
padres primitivos, apelaron a la Biblia como Escrituras llenas de
autoridad y a través de su historia, la lglesia ha mantenido la misma
actitud. 2 Sin embargo, ha habido algunos, tanto dentro como fuera del
cuadro de la Iglesia, que han objetado a ésta noble y elevada opinion
acerca de la Biblia.

Es muy dificil descubrir con precision cuando aparecidé la primera
critica hostil contra la Biblia. Naturalmente que todo pecado es una
critica contra la Biblia, es una manifestacion del deseo de ser mas sabio
que todo lo que Dios ha ordenado. Pero el primer descontento consciente
con el Antiguo Testamento, probablemente aparecié en la ciudad Egipcia
de Alejandria. Esta, que se habia convertido en un centro de la cultura 'y
de la filosofia griega, por lo que era de esperarse que en tal ciudad se le
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dedicara seria atencion también a la Biblia. Tal estudio, ademas, podia
esperarse que se llevara a cabo bajo la influencia de la filosofia griega.
Clemente de Alejandria (Stromata, 1:15, etc.), menciona a un tal
Aristébulo, un peripatético, quien ensefiaba que la filosofia judia, era mas
antigua que la griega y que Platon habia obtenido sus ideas de la ley
mosdica. Aparentemente existia en Alejandria una buena Escuela
Biblica, y es evidente que aun antes del tiempo do la Septuaginta, el
Antiguo Testamento ya haya sido traducido al griego (Stromata,
11:93:3). Ademads, Clemente también menciona a un cierto Demetrio, el
cual habia escrito un libro sobre los reyes de Judea, y que diferia de Filo
en su lista.

También se puede mencionar a un tal Dositeo, el Samaritano, quien
rechaz6 a los profetas apoyandose en la creencia que ellos no habian
hablado bajo la inspiracién del Espiritu Santo (“qui primus ausus est
prophetas quasi non in spiritu sancto locutos repudiara”) (“Contra todas
las herejias” en Oehler, Corporis Haereseologici, Vol. 1, ps. 271-279;
compare también Jerénimo en PL 23, col. k87; Clementine Homilies, PG,
Vol. 2, col. 92, 96). En ellndiculus de Haeresibus, se menciona a un
grupo llamado Meristae, los cuales se dice dividian las Escrituras y no
creian a todos los profetas (ed. Oehler, p. 283).

LOS PRIMEROS DOS SIGLOS
I. Las Sectas Gndsticas

El nacimiento del segundo siglo fue testigo del principio de una
tremenda lucha de la Iglesia Cristiana contra un formidable enemigo, el
fendmeno que conocido con el nombre de Gnosticismo, un sistema
filosdfico, que por un tiempo amenazo seriamente el avance de la Iglesia.

El sistema Gndstico, era hostil al Antiguo Testamento, y manifestaba
una fuerte antipatia hacia el judaismo. De acuerdo con el Gnosticismo, el
espiritu y la materia estaban opuestos el uno al otro. EI mundo debia su
existencia final, al espiritu o al mundo espiritual. Su causa inmediata, sin
embargo, era el Demiurgo, una emanacion del Dios supremo. A este

Demiurgo se le consideraba un ser inferior, el Dios de los judios, y en
este pensamiento se debe encontrar la causa fundamental de la critica
hostil del Gnosticismo en contra del Antiguo Testamento.

(1) Simon el Mago. En Hechos 8:10 leemos de Simdn a quien los
Samaritanos consideraban como “la gran virtud de Dios”. De acuerdo
con Epifanio (Against Heresies, PG, Vol. 41, col. 292) habia un cierto
Simon - que este sea el Simén de Hechos 8:10 o no, este es un asunto
sujeto a discusion — el que sostenia que ni la ley ni los profetas provenian
del Dios bueno. Las Clementine Homilies (PG. Vol. 2, col. 436)
representan a Simon criticando ciertos antropomorfismos del Antiguo
Testamento. Asi por ejemplo, pensaba que pasajes tales como Gen. 3:22;
18:21, demuestran que Dios es ignorante; Gén. 3:22 que Dios es
envidioso; y Gén. 22:1 que El es tanto malvado como ignorante.

(2) Los Ofitas. Evidentemente esta secta se origin6 en fecha anterior
al Cristianismo y fue precursora de las principales escuelas Gnosticas. De
acuerdo con los Ofitas (ophis, “serpiente”) fue la serpiente quien dio al
hombre el conocimiento del bien y del mal. La caida por tanto, fue una
caida hacia arriba. Se debia ensalzar a la serpiente, y despreciar al Dios
del Antiguo Testamento. (Compare Catalog of Philaster, ed. Oehler, 1:5;
PG, Vol. 41, cols. 641 y siguientes; PG, Vol. 7, col s 694-704; Lipsius,
“Ueber das ophilische System” en Zeitschrift fir wissenschaftliche
Theologie, 1863-64).

(3) Los Cainitas. Este grupo glorificaba a Cain, Esau, Coré, los
sodomitas, reconociéndolos como antepasados suyos. Consideraban a
Cain como un martir de la ira del Demiurgo. Sus errores o corrupciones
contra el antiguo Testamento se debian sin duda a su filosofia (compare
PG, Vol. 41, col. 656).

(4) La Escuela Siria; Satornilo y Tatiano (a) De acuerdo con el
dualismo fundamental Gnostico, Satornilo de Antioquia, contemporanéo
de Ignacio, ensefiaba que algunas de las profecias habian sido dichas por
los &ngeles que habian el mundo, y algunas por Satanés (compare Ireneo,
PG, vol. 7 cols. 675 y siguientes). (b) Tatian, mejor conocido por su
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Diatessaron, o Harmony of the Gospels, consideraba al Antiguo
Testamento como la obra de un Dios inferior, y le negaba salvacion a
Adéan (compare PG, Vol. 6, col. 848; Vol. 41, cols, 831 y siguientes).

(5) La Escuela Egipcia. Habiéndose educado en Alejandria, Valentin
viajo més tarde a Roma y alli alcanz6 la cumbre de su influencia y poder.
Aparentemente aprobaba ciertas partes de la ley, y censuraba otras y
también, con el propésito de mejorar el texto sagrado, lo corrigié o
alterd. Se dice asimismo que cambi0 y adaptd pasajes y pasé por alto el
orden y la continuidad del texto. Tal accion, de acuerdo con Irineo, debe
atribuirsele al engafio. Pero la actitud de Valentin hacia las Escrituras
necesita juzgarse a la luz de sus antecedentes filoséficos (compare PG,
Vol. 7, col. 523).

(6) La Escuela Italiana: La Epistola de Ptolomeo a Flora. De
Ptolomeo no se sabe practicamente nada, aparte del hecho que fue el
autor de una carta a cierta dama cristiana con el nombre de Flora, en la
cual trataba de convertirla al Gnosticismo y apelaba a las Escrituras para
respaldar sus argumentos. Algunos opinan que las actividades de
Ptolomeo se llevaron a cabo entre 145- 180 D.C. y esta fecha es
probablemente correcta. La carta de Ptolomeo fue conservada por
Epifanio (Pg, Vol. 41, cols. 557-568).

Los argumentos de Ptolomeo, en breve, son como sigue: La Ley, de
acuerdo con algunos, la estableci6 Dios el Padre. Pero otros se la
atribuyen al demonio, el cual dicen que también fundé el mundo. Sin
embargo, ya que la ley es imperfecta, no pudo haber procedido de un
Dios perfecto, y como ordena justicia, no pudo haber procedido del
adversario, pues €l es injusto.

La Ley comprendida en los cinco libros de Moisés, no fue dada por
un solo autor; algunas partes han venido de Dios, otras de Moisés y aun
otras, de los ancianos del pueblo. Por ejemplo, Dios uni6 al hombre ya la
mujer, y prohibié el divorcio; sin embargo Moisés lo permitio y en esta
forma actud en contra de los designios divinos. Ptolomeo aduce otros

ejemplos y concluye que la Ley tiene tres distintos autores, que
comprenden ordenanzas de los ancianos, de Moisés y de Dios.

La parte de la Ley que proviene de Dios, se subdivide en tres partes:
la Ley misma, que contiene preceptos auténticos, libres de toda mezcla
de mal, tales como los Diez Mandamientos; la parte que Cristo abolid,
como por ejemplo la ley de la venganza; leyes tipicas y simbdlicas, las
cuales Cristo usé en una forma espiritual. EI Dios autor de esta ley fue el
Demiurgo.

No debemos pensar que Ptolomeo haya negado la paternidad literaria
mosdica del Pentateuco. El Pentateuco fue escrito por Moisés, pero no
todas las leyes alli contenidas eran la obre de Moisés como legislador.
Sin embargo, se colocd a todas las leyes en los cinco libros; a Moisés se
le podria considerar un recopilador, pero no el autor de estas leyes.

Il. Marcién y el Antiguo Testamento.

Nativo de Ponto e hijo de un Obispo Cristiano, Marcion llegdé a Roma
por el afio 138 D.C. y alli se uni6 con la Iglesia. Estando en esta ciudad,
cay6 bajo la influencia del Credo Gndstico el cual proclamaba que el
Dios del Antiguo Testamento y el del Nuevo, eran seres distintos.

Marcién llegd a ensefiar que habia dos dioses, uno austero, un arbol
corrupto que producia mal fruto, hacedor de mal moral; el otro, el Dios
bueno y benevolente del Nuevo Testamento. Marcion también separ6 la
ley y el Evangelio, y en la opinion de Tertuliano se le llegd a conocer
como “el autor del quebrantamiento de la paz entre el Evangelio y la
Ley” (Contra Marcionem, 1:19).

Ya que, de acuerdo con Marcion, el Creador estaba corrompido, era
de esperarse gque también su obra, la Ley, estuviera corrompida. Las
corrupciones e imperfecciones que Marcién pensé encontrar en el
Antiguo Testamento las presentd en su obra, The Antithesis. Sin
embargo, debido a que esta obra se perdio, dependemos por completo de
Tertuliano para informarnos de lo que contenia.
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Marcién razonaba que si el hombre habia caido en el pecado, debiase
concluir entonces, que Dios no era ni bueno ni poderoso ni tampoco
poseia omnisciencia. También afirmaba que la debilidad e ignorancia de
Dios se dejaban ver en la pregunta hecha a Cain, “;Donde estés tu?” Lo
mismo decia que ¢por qué le tenia que preguntar Dios a Adan si habia
comido de la fruta prohibida, a menos que no supiera?

En el relato del Becerro de Oro, Marcion cree que Moisés aparece
mayor que Dios. La lex talionis autoriza una injuria mutua; y piensa
también que los sacrificios y las ceremonias son pesadas y molestas y
probablemente Dios mismo las necesitaba. Ademas, al tomar el oro y la
plata de los Egipcios, los Israelitas actuaron en forma deshonesta y Dios
fue directamente responsable de esto. También deberia acusarse a Dios
por endurecer el corazén de Faradn.

El Dios del Antiguo 'Testamento de acuerdo con Marcion, era
voluble, y no se mantenia fiel a sus propios mandamientos. Prohibi6 el
trabajo en el séptimo dia, y sin embargo, en el sitio de Jericd ordend que
se cargara el arca alrededor de la ciudad durante ocho dias, lo cual
naturalmente comprendia trabajo en el Sdbado. Asimismo era injusto y le
faltaba perspicacia en su trato con los hombres.

En su interpretacion de profecias Escriturales, Marcion rechazaba la
alegoria, pero a la vez creia que las profecias o ya se habian cumplido en
la historia, o serian cumplidas en el futuro cuando el Anticristo
apareciera; de cualquier manera, debian interpretarse las Escrituras como
una alegoria y no literalmente.

Marcion les guardaba poco aprecio, a la mayoria de los santos del
Antiguo Testamento, y a algunos de ellos ain les negaba la salvacion.
Esto iba de acuerdo con lo opinidn tan baja que Marcion tenia de los
judios.

No puede considerarse en ningln sentido a la critica de Marcién como
una critica cientifica; procedia de antecedentes filosoficos llenos de
prejuicios. Su critica severa y su exégesis a menudo parecen ser

superficiales, y aparentemente muchas veces las expuso sin una
consideracion seria del texto y sus fundamentos. La forma en que ataca a
las Escrituras, no es la de un estudiante imparcial sino de uno que las
utiliza para satisfacer sus propésitos. (Compare Tertuliano, Contra
Marionem, PL, Vol. 2, cols. 263 y siguientes; Harnack: Marcion, das
Evangelium vom fremden Gott, 1924).

I11. Sectas No-Gnoésticas de los primeros Dos Siglos

(1) Los Nazaritas. Este grupo aparentemente estaba formado por
cristianos judios de nacimiento, que practicaban la forma judia de vivir.
De acuerdo con Juan de Damasco, negaban - y esta parece ser la primera
negacion de que se tenga memoria - la paternidad literaria Mosaica del
Pentateuco. (Compare PG, Vol. 94, cols, 688-9; Epifanio: Adversus
Haereses, PG, Vol. 41, col. 257; Harnack: Lehbuch der
Dogmengeschichte 5, 1931, 1; ps. 310--334).

(2) Los Ebionitas. Este grupo, algunas veces conocido como
Ebionitas Farisaicos, de acuerdo con Epifanio, (PG, Vol. 41, col. 436)
detestaban a los profetas, negdndose a aceptar a alguno de ellos.
Asimismo rechazaban algunas palabras del Pentateuco argumentando
que no procedian de Moisés.

(3) Las Homilias Clementinas.4 Estas Homilias presentaban una
forma de Ebionismo con ciertas similitudes con el Gnosticismo. En ellas
se afirmaba que Moisés habia entregado la ley a setenta hombres
escogidos, pero mas tarde le fueron agregadas ciertas falsedades por el
maligno. En esta forma se dice que las Escrituras ofrecen una
interpretacion falsa de Dios en muchas formas; por ejemplo, presentan a
Dios como ignorante y en esta forma son falsas, la obra un hombre.
También dan una falsa interpretacion de hombres santos; Adan en
realidad nunca fue un trasgresor, Noé el justo, nunca se emborracho,
Abraham nunca tuvo tres esposas a la vez; Jacob no tuvo cuatro; ni
Moisés fue asesino.
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El relato de la muerte de Moisés no lo escribid él, pues ¢como es
posible que haya escrito sobre su propia muerte? Como unos quinientos
afios después de los tiempos de Moisés, se encontro la Ley en el templo,
y quinientos afios mas tarde, en los tiempos de Nabucodonosor, se quemd
y destruy6 por completo.

La hipdtesis que se utiliza en las Homilias para explicar pasajes
dificiles de la Biblia es en realidad la de interpolacion, la cual fue hecha
por el demonio mismo. Y el criterio para decidir lo que es 0 no es
interpretacion diabodlica, es si un pasaje dado se cree que esté en armonia
con la creacidn. El juez de esto, naturalmente, es la mente humana, y en
esta forma la critica de las Homilias Clementinas es en realidad s6lo una
forma de racionalismo filosofico.

Algunos de estos mismos puntos de vista aparecen en la Epistle of
Peter to James (PG, Vol. 2, col. 25), en donde se afirma que los
compatriotas de Moisés corrigieron las anomalias de la Biblia, de tal
manera gue nadie se confundiera con las declaraciones de los profetas.

Algunas sectas secundarias, como por ejemplo los Ossenoi,
rechazaran algunos de los profetas, y los Valessi rechazaban tanto la Ley
como los profetas. Sin duda que existieron también otras sectas de las
cuales no poseemos ninguna informacion, las cuales adoptaron una
actitud hostil hacia el Antiguo Testamento.

IV. Celso 5

Uno de los ataques méas fuertes que la recién nacida Iglesia Cristiana
tuvo que soportar, provino de un tal Celso. Un convertido de Origenes,
de nombre Ambrosio, le envi6 el tratado de Celso, The True Word, y le
suplico preparara una contestacion. Origenes tenia poca disposicion para
iniciar la tarea, ya que creia que la mejor refutacion a tales ataques
consistia en mantener silencio. Una reflexion mas madura sin embargo,
le impuls6 a tomar la pluma en defensa de la Fe.

Casi no se conoce nada acerca de Celso. De hecho, Origenes mismo
no estaba seguro de la identidad de su oponente. Quién quiera que Celso

haya sido, era un hombre de gran inteligencia y habilidad, que se daba
cuenta que ante el Cristianismo se enfrentaba a un poderosisimo
movimiento, y estaba determinado a detener su crecimiento lo mas que le
fuera posible; de alli que en Celso encontramos a un representante del
mundo greco-romano, un mundo que se ve a si mismo en peligro.

Las objeciones de Celso al Antiguo Testamento no se basan en una
investigacion paciente y minuciosa, sino mas bien reflejan la actitud de
una mente con prejuicios. La gran obra apologética de Origenes, Contra
Celsum, fue escrita probablemente por los afios 248 o 249 D.C. como
setenta afios después gque Celso habia hecho sus ataques.

Celso da evidencias de poseer un conocimiento muy vago de la
historia del Antiguo Testamento. Creia que la nacion judia habia
comenzado en una insurreccion de los egipcios, y que los judios eran
descendientes de egipcios. Tenia la tendencia de despreciar a los judios
como un pueblo que nunca habia hecho nada notable y “nunca tuvieron
buena reputacion o prestigio”. A la doctrina de la Creacion como se
ensefia en el Génesis, la hacia a un lado por ser una historia “muy tonta”
y afirmaba que el rito de la circuncision lo adoptaron los judios de los
egipcios. Celso en particular critico las declaraciones antropomorficas de
la Biblia. A Dios lo considera un ser agotado y trabajado, como resultado
de los seis dias de la creacion. De esta naturaleza eran las objeciones de
Celso.

Se debe hacer énfasis en un punto importante sin embargo. Celso no
negaba la paternidad literaria mosaica del Pentateuco, como algunas
veces se ha llegado a afirmar.

Resumen de los Primeros Dos Siglos

Durante los primeros dos siglos de la era Cristiana, no existe registro
de critica hostil a la Biblia entre los Padres de la Iglesia o en la Iglesia
ortodoxa misma. Los Padres Apostélicos y los subsecuentes Padres
Ante-Niceanos, hasta donde ellos llegaron a expresarse sobre la materia,
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creian que Moisés habia sido el autor del Pentateuco y que el Antiguo
Testamento era un libro divino.

Los ejemplos de critica hostil que no Ilegan de ese periodo, provienen
ya sea de grupos a los que se consideraba herejes, o del mundo pagano.
Ademas, esta critica manifestaba ciertas presuposiciones filosoficas y
eran de un caracter definitivamente parcial y a la vez no cientifico. Por lo
gue toca a la evidencia que poseemos, podemos decir que la Iglesia
misma consideraba al Antiguo Testamento como la palabra genuina de
Dios.

Del Tercer Siglo a la Reforma

(1) En IV Esdras 14:21,22, leemos lo siguiente sobre Esdras, el
Restaurador de la Ley (c. 90 D. C.): “Porque tu ley ha sido quemada, por
tanto ningln hombre conoce las cosas que t0 haces, o las cosas que
habran de principiar. Pero si he encontrado gracia delante de Ti, envia al
Espiritu Santo a mi, y escribiré todo lo que se ha efectuado en la ley, para
que los hombres puedan encontrar tu senda, y para que los que vivan en
los ultimos tiempos puedan vivir”. La opinién judia de que Esdras
restauré los libros del Antiguo Testamento que se perdieron o
destruyeron en la caida de Jerusalén, la adoptaron muchos de los Padres
de la Iglesia primitiva, como por ejemplo, Ireneo, Tertuliano, Clemente
de Alejandria, Jeronimo, Basilio el Grande. El idioma de estos Padres no
siempre es tan cauto como fuera de desear, y un estudio superficial de
este idioma podria dejarnos la impresion de que ellos creian que Esdras,
bajo inspiracion divina volvio a escribir los libros que se habian perdido.
Muy posiblemente sin embargo, lo que los Padres quisieron decir fue que
Esdras editd o reprodujo de var