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Tareas para este curso
Lectura: Teologia sistematica por Luis Berkhof (ver el calendario de lecturas)

Tareas semanales: Cada semana habra un examencito sobre las lecturas de la
semana.

Conferencias
Habran ocho sesiones de dos horas de duracién cada una. Las conferencias
seguiran el bosquejo del texto, pero no se limitaran a lo que esta contenido en él.

Ensayo

Por lo pesado de la lectura, no se requerira un ensayo, pero los que son
candidatos para el ministerio en el presbiterio tendrdn que presentar un ensayo
eventualmente, y deben aprovechar este curso para escribirlo.

Examen Final
Al concluir cada mitad del curso, un examen final cubrird el contenido de las
lecturas y las conferencias.



Breve Bibliografia
Berkhof, Luis. Manual de la doctrina cristiana. Jenison, MI: T.E.L.L., 1979.

---. Teologia sistematica. Trad. Felipe Delgado Cortés. Grand Rapids, MI: Libros
Desafio, 2005.

---. Sumario de la doctrina cristiana. Trad. David Vila. Jenison, MI: T.E.L.L., 1989.
Boice, James Montgomery. Los fundamentos de la fe cristiana. Miami: Unilit, 1996.

Calvino, Juan. La institucion de la religion cristiana. Trad. Cipriano de Valera. Ed. Luis
de Usoz y Rio. Grand Rapids, MI: Nueva Creacién, 1988.

---. Sumario de la Institucion de la religion cristiana. Ed. B. Wielenga. Trad. Valentin
Mufioz Maillo. Barcelona: CLIE, sin fecha.

Conn, Harvie. Teologia contemporanea en el mundo. Trad. José Maria Blanch. Grand
Rapids, MI: Subcomision literararia critiana de la Iglesia cristiana reformada, sin
fecha.

Hodge, Charles. Teologia sistematica, 2 tomos. Trad. y Ed. Santiago Escuain.
Barcelona: CLIE, 1991.

Machen, J. Gresham. Vision cristiana del hombre. Trad. José Maria Blanch. Carlisle,
PA: El estandarte de la verdad, 1969.

Murray, John. La redencion consumada y aplicada. Trad. Humberto Casanova.
Barcelona: CLIE, 1993.

Packer, J. |. Conociendo a Dios. Barcelona: CLIE, 1985.

Pink, A. W. La soberania de Dios. Trad. José Maria Blanch. Carlisle, PA: El estandarte
de la verdad, 1990.

Warfield, Benjamin B. La persona y la obra de Jesucristo. Barcelona: CLIE, sin fecha.
---. El plan de salvacion. <http://www.iglesiareformada.com/Warfield_Salvacion.html>.
Hay muchos recursos confiables, incluyendo algunos en esta bibliografia, en el sitio de

la Iglesia del Sefior Viviente de la Iglesia Presbiteriana Ortodoxa:
<http://www.iglesiareformada.com/Biblioteca.html#anchor_80>.



SEA2INARIO
REFORMADO

Introduccién a la Teologia Sistematica
Conferencia 1 - Introduccion

I. LA TEOLOGIA SISTEMATICA

A. La organizacion es légica o temética.

B. Las divisiones:

©ONO Ok~

Prolegbmena — la revelacion y las escrituras

Teologia—Dios (naturaleza, nombres, atributos, la Trinidad, creacion, providencia)
Antropologia—Hombre (naturaleza, creacién, caida, redencién)

Cristologia—Cristo (Persona: nombres, naturalezas, estados; Obra: oficios, muerte)
Pneumatologia—Espiritu Santo (la aplicacion de la redencion, el ordo salutis)
Eclesiologia—Iglesia (naturaleza, oficios, medios de gracia)

Escatologia—Ultimas cosas (muerte, estado intermedio, milenio, juicio final)
Soteriologia— Salvacion (a veces se restringe a la pneumatologia)

II. LA TEOLOGIA BIBLICA

A. La organizacion es histérica o cronoldgica (no l6gica)

B. Las divisiones son las divisiones canoénicas.

C. Estas dos formas deben complementarse.

I1I. LA TEOLOGIA REFORMADA Y LA PRESBITERIANA

A. La teologia reformada se refiere a la teologia de la Reforma Protestante que no fue
luterana.

1.
2.

3.

El Reformador mas importante fue Juan Calvino.

Durante el siglo después de la Reforma, las iglesias en diferentes paises produjeron
sus confesiones de fe.

La Reforma puritana en Inglaterra y Escocia produjo la Confesion de Fe de
Westminster, que fue un intento de purificar la Iglesia de Inglaterra y hacerla
verdaderamente reformada.

Aunque fracasaron en Inglaterra, la Iglesia de Escocia adopt6 la CFW y la forma de
gobierno presbiteriana.

Berkhof representa la teologia Reformada de Holanda.
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B. Unas distintivas de la teologia reformada
1. La soteriologia calvinista que enfatiza la incapacidad humana, la soberania de Dios,
la efectividad de las obra de Cristo y del Espiritu Santo y la seguridad de la salvacion
2. El pacto como el concepto unificador de la Biblia (lo cual se enfatiza mas en la
teologia biblica)

IV. PROCEDIMIENTO PARA ESTE CURSO

A. Vamos a empezar a tiempo para aprovechar las dos horas.
1. Los primeros cinco minutos presentardn un examencito sobre la lectura de la
semana.
2. Las conferencias duraran unos 50 minutos para dar tiempo para un descanso y
preguntas.

B. La calificacion final se basara en los examencitos y el examen final.

1. Por lo pesado de la lectura, no habra un ensayo, pero los que son candidatos para el
ministerio en el presbiterio tendran que presentar un ensayo eventualmente, y deben
aprovechar este curso para escribirlo.

2. Revisar el calendario de lecturas y la bibliografia
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Introduccion a la Teologia Sistematica
Conferencia II - La Revelacion

INTRODUCCION
La ideas de Dios y de la religion sobrenatural requieren el concepto de la revelacion.

I. LA REVELACION GENERAL Y LA REVELACION ESPECIAL

A. Berkhof complica el asunto dividiendo la revelacion entre natural y sobrenatural y
también entre general y especial.

B. Solo vamos a distinguir entre la general y la especial - Salmo 19.

II. LA REVELACION GENERAL

A. Dios se revela a todo ser humana por medio de la creacién y la providencia.

1.

“¢ Qué es la obra de creacion? La obra de creacién es el haber hecho Dios todas las
cosas de la nada, por su poderosa palabra, en seis dias y todas muy buenas”
(Catecismo Menor 9).

“¢ Cuales son las obras de providencia de Dios? Las obras de providencia de Dios
son su santa, sabia y poderosa preservacion y direccién de todas sus criaturas y
todas las acciones de éstas” (Catecismo Menor 11).

Otra forma de decir lo mismo es decir que Dios se revela por medio de la naturaleza
y la historia.

B. Las limitaciones de la revelacién general.

1.

2.

Desde el primer pecado, la creacidbn y nuestra percepcion de ella han sido
distorsionada — Gen 3:17-19.

Nos proclama que Dios es el buen Creador omnipotente, pero no nos explica su plan
de redencion.

No es suficiente en si para darnos el conocimiento de Dios.

El movimiento de “la historia de las religiones” intent6 derivar una religion natural de
la revelacion general y atacé la idea de la revelacion especial.

El Concilio Vaticano | afirmé la suficiencia de la revelacion general interpretada por
la razén humana para dar conocimiento de Dios (por ejemplo, las “pruebas” de
Tomas de Aquino).

C. Los efectos de la revelacion general

1.

2.

No deja que los seres humanos escapemos de su revelacion — Rom 1:19; Hch
14:17.

Nos rinde culpables, porque rechazamos la revelacion general de Dios — Rom 1:18-
23.

Nos pone en necesidad de la revelacion especial, que se dirige a los pecadores y
nos revela el plan de Dios para nuestra salvacion.
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4.

Solo por medio de la revelacidn especial podemos interpretar correctamente la
general — Salmo 8.

I1I. LA REVELACION ESPECIAL - CFW 1:1

A. La revelacion especial fue progresivamente mas amplia.

1.

Se dirigié a individuos (Adan, Noé, etc.), a la familia de Abraham, a la tribu de Jacob,
a la nacion de Israel, a la raza de los judios y al mundo.

Llegd a su maxima expresion en Jesus — Heb 1:1-4.

Por lo tanto, podemos decir que cesé.

Al decir esto, estamos negando la continuacion de la revelacion especial y buscando
escuchar la voz de Dios en la Biblia.

B. Las tres formas de la revelacion especial

1.

2.

Las teofanias fueron manifestaciones externas de Dios que constituyeron a los seres
humanos testigos — ejemplos.

Las profecias fueron una forma de dictar las palabras de Dios por medio de una
sugestion interna (suefo, visién, etc.) que constituyeron a los profetas en
portavoces pasivos — Dt 18:18; “asi dice el Sefior”.

La inspiracion fue una operacion concurrente que utilizé las personalidades de los
escritores para que escribieran las palabras de Dios, quienes fueron agentes
activos de transmision — Il Tim 3:16.

C. Los tiempos de estas formas

1.

2.

Las tres formas de revelacion han existido en cada época, pero una u otra ha
prevalecido.

La teofania prevalecié en el tiempo de los patriarcas, la profecia desde Samuel
hasta los apéstoles y la inspiracién desde Moisés hasta Juan.

Como revelaciones verbales, la profecia y la inspiracidbn siguen o acompafan la
teofania para dar explicacion al hecho externo.

El NT es la revelacion verbal que interpreta el hecho de la obra de Cristo, la obra
magna de Dios.

Este es el argumento mas fuerte a favor de la descontinuacién de la revelacion
especial — CFW 1:1, ultimo regléon.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Introduccién a la Teologia Sistematica III
La Biblia (ver Revelation and the Bible Ed. Carl F. H. Henry)

INTRODUCCION

En la conferencia anterior, hablamos de la revelacibn general y la especial. Hoy

seguimos hablando de la revelacidén especial un su forma escriturada — CFW 1:1.

I. EL CIRCULO DE LA FE

A

Vamos a examinar lo que la Biblia dice acerca de si misma, que es un procedimiento
circular.

Algunas consideraciones:

1. Al consultar la Biblia para establecer la doctrina acerca de la Biblia, estamos
siguiendo el mismo método que seguiremos para todas las otras divisiones.

2. Si la Biblia es lo que dice que es, no hay otro método posible, porque no hay una
autoridad arriba de ella a la cual podamos apelar.

3. Una autoridad suprema tiene que autenticarse a si misma — Heb 6:13-18; Juan 8:13-
14,

Se autentica en dos formas — CFW 1:5.

1. Da evidencia de ser la palabra de Dios.

2. El Espiritu Santo la autentica al creyente — | Cor 2:10-16.

3. Por lo tanto, podemos encomendar al no creyente las excelencias de la Biblia, pero
solo el Espiritu puede convencerle de que la Biblia es la palabra de Dios.

II. LA DOCTRINA DE LA INSPIRACION DE LA BIBLIA

A

B.

Como una operacion concurrente, la inspiracion tiene aspectos divinos y humanos.

1. Tiene un origen divino — Il Tim 3:15-17.

2. Lainspiracion es plenaria y verbal.

3. Tiene un proceso humano superentendido divinamente — Il Ped 1:19-21; Juan 16:12-
15.

4. Aunque no sabemos exactamente como funcion6 este proceso, hay un ejemplo
curioso de inspiracién en Juan 11:50-52.

El testimonio del AT acerca de si mismo:

1. Menciona que se escribieron algunos libros que tuvieron autoridad inmediata — Dt
31:24-26; Josué 24:25-26; | Sam 10:25.

2. Las férmulas de los profetas indican que estuvieron concientes de estar hablando y
escribiendo la palabra de Dios.

3. El redescubrimiento de la ley (Il Rey 22:8-13) y el ministerio expositivo de Esdras
(7:10) presuponen la idea de un canon.
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C. El testimonio del NT acerca del AT:

Jesus cit6 el AT como palabra de Dios y menciond que las tres divisiones del canon
hebreo tuvieron que cumplirse en él — Mt 19:4-5; Juan 10:34-36; Luc 24:44.

2. Los escritores del NT citaron el AT como palabra de Dios — Mt 1:22-23; Hch 1:16;
4:24-25; Heb 13:5-6.

1.

D. Eltestimonio del NT acerca si mismo:

Los escritores del NT estuvieron concientes de estar predicando y escribiendo la
palabra de Dios — | Cor 14:37; Gal 1:11-12; |l Tes 3:14.

2. Los escritores del NT reconocieron otras partes del NT como palabra de Dios - |l
Ped 3:2, 15-16.

1.

E. Teorias criticas de la inspiracion de la Biblia (ver resumen en “Bible, Inspiration of” por
C. F. H. Henry en Evangelical Dictionary of Theology):

En nuestros cursos sobre la Biblia, mencionaremos la critica alta o literaria aplicada

a los diferentes libros.

2. Hoy solo observamos que la creencia en la inspiracion plenaria verbal fue

descartada por muchos intérpretes durante los siglos XVIII al XX.

3. A muy grandes rasgos, el proceso iba eliminando aspectos de la Biblia como

divinamente autoritarias:

1.

a.

b.

C.

d.

e.

Primero descartaron los detalles cientificos e histéricos, manteniendo las
ensefnanzas éticas y morales.

Luego abandonaron las ensefianzas éticas y morales, conservando la
ensefianza de Jesus.

Luego eliminaron los aspectos histéricos de la ensefianza de Jesus, preservando
solo sus ensefanzas teoldgicas y morales.

Proximo, cuestionaron las ensefianzas teologicas y morales de Jesus, afirmando
solo los aspectos eternamente validos.

Finalmente redujeron las ensefianzas de Jesus al nivel de una mera inspiracion
para nuestras propias reflexiones.

El articulo de Hodge es un ejemplo del siglo XIX de una respuesta conservadora a
los ataques contra la inspiracién plenaria verbal.

II1. EL CANON DE LA BIBLIA

A. Un canon es una regla.

El propésito de una regla no es ser medido sino medir.

2. A través de la historia, sobre todo desde la llustracion, el hombre se ha dedicado a
medir la Biblia en lugar de someterse a ella.

1.

B. El canon del AT

Los judios reconocieron 22 libros que corresponden exactamente a los 39 libros del
AT en nuestras Biblias.

ElI NT cita directamente 16 de los 22 y posiblemente hace referencia a todos los 22.
ElI NT nunca cita ni se refiere a ningun libro de los 15 de la Apécrifa.

Algunos de los tedlogos de los primeros siglos citaron algunos libros de la Apdcrifa,
aunque parece que la mayoria acept6 el canon de los judios.

1.
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5. La iglesia ortodoxa eventualmente aceptd 4 libros apécrifos, la iglesia romana
acepté 13 de los 15 en el Concilio de Trento en 1546 y las iglesias Reformadas
aceptaron el canon de los judios — CFW 1:2-3.

6. La verdad es que no podemos determinar qué criterios hayan utilizado los judios
para determinar el canon y es peligroso aplicar criterios nuevos.

7. Es mas seguro aceptar el canon de los judios que también fue el canon de Cristo y
de los escritores del NT.

C. Elcanon del NT
1. Diferente al AT, la controversia sobre el canon del NT no tiene que ver con el
contenido sino con su formacion.
2. La iglesia romana insiste en que ella cre6 el canon, y las iglesias reformadas
insisten en que el canon creo la iglesia.
3. Lejos de ser una proceso de crear, fue un proceso de reconocer los libros que ya
habian formado la iglesia.

CONCLUSION Por todo esto, decimos que la Biblia es la palabra de Dios.
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REFORMADO

Introduccién a la Teologia Sistematica IV
La naturaleza y los nombres de Dios

I. DIOS INCOMPRENSIBLE Y CONOCIBLE

A. Al decir que la teologia es el conocimiento de Dios, se presenta la pregunta si Dios es
conocible.

1.
2.

3.

o o

Por un lado, afirmamos que Dios es incomprensible.

Esto significa que el ser humano no puede alcanzar el conocimiento de Dios por si
mismo y que el ser humano no puede conocer a Dios exhaustivamente.

Los que solo enfatizan la incompresibilidad de Dios l6gicamente tienden al deismo o
agnosticismo.

Por el otro lado, afirmamos que Dios es conocible a la medida que se deja conocer
por medio de su revelacidbn general y especial y la operacién del Espiritu — Mat
11:27;1Cor 2:11-12.

Los que enfatizan sola la conocibilidad de Dios I6gicamente tienden al panteismo.
Podemos concluir que nuestro conocimiento de Dios es real y suficiente pero
limitado — | Cor 13:12.

Algunos tedblogos reformados (como Cornelio Van Til) dicen que nuestro
conocimiento de Dios es analdgico, que significa que es parecido al conocimiento
que Dios tiene de si mismo, pero no igual.

B. Calvino sobre el conocimiento de Dios:

1.

2.

o s

Juan Calvino abrié su Institucion de la Religion Cristiana con una discusion del
conocimiento de Dios y del conocimiento de nosotros mismos.

Afirm6 que estos dos conocimientos son los principales y que estan intimamente
ligados — 1.1.1-2.

Definié el conocimiento de Dios como el saber que existe y comprender lo necesario
para glorificarlo — 1.2.1.

Insistio en que el conocimiento de Dios no es ejercicio teorico sino practico — 1.2.3.
Mencionb que hay un sensus divinitatus (1.3.1) o un semen religionis (1.4.1) dentro
de todos los humanos, pero lo se resisten y pervierten.

La creacién y la providencia dan abundante evidencia de Dios, pero igual los seres
humanos rehusan recibir su testimonio (1.5).

Por lo tanto, las Escrituras son necesarias para darnos conocimiento de Dios como
Creador (1.6.1).

Todo el segundo libro tiene que ver con el conocimiento de Dios el Redentor en
Cristo.

C. El CM #4 define a Dios: “Dios es un Espiritu, infinito, eterno e invariable en su ser,
sabiduria, poder, santidad, justicia, bondad y verdad.”

1.

Esta definicion es adecuada y evita especulaciones inutiles que tratan de identificar
cierta caracteristica de Dios que sea su esencia.
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2.

3.

La CFW 1.6 dice que Dios nos ha dado en las Escrituras todo el conocimiento
necesario para darle gloria y ser salvos.

Asi que, nuestra postura debe ser de creyentes humildes, recibiendo lo que Dios nos
ha revelado de si mismo con gratitud, fe y obediencia y rehusando especular sobre
lo que no nos ha revelado.

I1. LAS PRUEBAS DE LA EXISTENCIA DE DIOS

A. Esta cuestidn traslapa con la apologética, el estudio de cdmo defender la fe cristiana.

1.

2.

Desde el principio de la fe cristiana, ha habido la necesidad de defender la fe contra
ataques — | Ped 3:15.
Hubo un grupo de los padres de la iglesia que llamamos apologistas.

B. Hay diferentes escuelas de apologética, pero en el mundo reformado hay basicamente
dos.

1.

2.

Los evidencialistas siguen el camino de Tomas de Aquino en presentar evidencias
racionales de la existencia de Dios (por ejemplo, R. C. Sproul y Josh McDowell).

Los presuposicionalistas empiezan con Dios como la Unica presuposicién que puede
hacer que tenga sentido todo lo que hay (por ejemplo, Cornelio Van Til).

Los primeros usan argumentos a posteriori basados en la experiencia y buscando
llegar a conclusiones probables.

Los segundos usan argumentos a priori basados en el conocimiento necesario, las
presuposiciones necesarias para la racionalidad.

C. Puede haber algo de acuerdo entre estos dos campos si toman en cuenta lo fuerte del
otro.

1.

2.

3.

Los evidencialistas tienen que reconocer que los no creyentes no son arbitros
neutrales con capacidad de juzgar la evidencia correctamente.

Los presuposicionalistas tienen que tomar en cuenta la funcion que Dios puede
hacer de la revelacion general para convencer al no creyente de su existencia.

Por lo menos en el mundo reformado, los dos grupos pueden estar de acuerdo de
que la Unica forma de conocer a Dios es por medio de su auto-revelacion en la Biblia
(el punto fuerte de los presuposicionalistas).

D. Las pruebas racionales de la existencia de Dios son:

1.

2.

o s

El argumento ontologico (Anselmo y otros) deriva la existencia de Dios de la idea de
Dios, su perfeccién exigiendo su existencia.

El argumento cosmoldgico (o de causalidad) deriva una causa principal de todos los
efectos observables.

Similar al anterior, el argumento teleoldgico (o del disefio) deriva un Disefador de
todo el propdsito observable en el universo.

El argumento moral deriva la existencia de un Legislador de la moralidad.

El argumento histérico (o etnoldgico) deriva la existencia de Dios de la universalidad
de la religion en los seres humanos.
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E. Evaluacion de la pruebas:

1.
2.

3.
4. El argumento mas biblico es el teleolégico, pero no puede dar el conocimiento de

5.

Quedan cortos, porque no pueden demostrar la existencia del Dios verdadero.

Lo méas que pueden demostrar es la existencia de un disefiador, legislador, mente
superior, etc.

Tomas brinc6 directamente de estos conceptos al Dios verdadero.

Dios necesario para la salvacion — Rom 1:20.
iEstos argumentos funcionan solamente si suponemos que Dios existe!

II1.LOS NOMBRES DE DIOS

A. El nombre y los nombres de Dios

1.
2.
3.
4.

5.

La Biblia habla del “nombre de Dios” y de varios nhombres de Dios.

El nombre de Dios es la identidad de Dios, el ser de Dios o Dios mismo.

Por lo tanto, hay una prohibicién estricta contra cualquier mal uso del nombre de
Dios — Ex 20:7.

Los nombres de Dios son parte de su auto-revelacidbn y nos revelan diferentes
atributos suyos.

A veces la expresion (99 veces en la Biblia) se refiere al vocablo (Amos 6:10), pero
normalmente ser refiere al ser conocido por ese vocablo (Is 50:10).

B. Elohim

1.

2.
3.

Elohim es un nombre plural que normalmente lleva un verbo singular y es traducido
simplemente Dios.

Algunos ven en la pluralidad una pista de la Trinidad, lo cual es posible.

Sin embargo, en su contexto original, probablemente enfatizaba la plenitud de Dios.

C. hwhy YHWH

1.

2.
3.

oA

6.

No sabemos como pronunciar este hombre, porque los judios tomaron a Lev 24:16
como una prohibicién de decir este nombre.

Ellos dicen Adonai.

La pronunciacion Jehova es una combinacion de las consonantes de YHWH con las
vocales de Adonai como esta es el Texto Masorético del AT hebreo (“Yahowah”).

En la NVI, se traduce SENOR.

Hay acuerdo general de que se deriva de hwh (llegar a ser, become) hyh (pasar,
llegar a ser, ser).

La auto-revelacion de Dios a Moisés en Ex 3 nos indica que YHWH tiene que ver
con la fidelidad (constancia o inmutabilidad) de Dios a través de las generaciones —
13-16; Apoc 1:4, Heb 13:8; Juan 8:58.

La zarza ardiente también sugiere la idea de la aseidad (auto-existencia) de Dios.

CONCLUSION i
Es impresionante leer con qué facilidad el NT identifica el nombre del SENOR con el
nombre de Jesus — Hch 2:21 y 4:7-12.
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REFORMADO

Introduccién a la Teologia Sistematica V
Los atributos de Dios

I. EL SERY LOS ATRIBUTOS DE DIOS

A. Algunos tedlogos (los tomistas) hablan del ser de Dios aparte de sus atributos.
-Sin embargo, es imposible hablar de un Dios “sin atributos”.

B. Dios es sus atributos, y los atributos son su auto-revelacion.

1.

2.

3.

Otras palabras que podemos utilizar son caracteristicas, virtudes, excelencias o
perfecciones que Dios revela en sus obras de creacion, providencia y redencion.
Como siempre en la teologia revelada, nos sometemos a lo que Dios se reveld
acerca de si mismo en la Biblia.

Al someternos a su auto-revelacion, estamos aceptando el retrato que Dios dio de si
mismo mas no a una de los muchos que los hombres han creado.

C. Divisiones entre los atributos:

1.
2.

3.

4.

La divisibn mas comun es entre los incomunicables y los comunicables.

Los incomunicables indican los que solo Dios posee, y los comunicables indican los
que él comparte con los humanos.

Sin embargo, hay rasgos de los incomunicables en los seres humanos, y no hay
plenitud de los comunicables en los seres humanos.

Podemos decir que los incomunicables enfatizan la naturaleza de Dios en distincion
de su creacion y los comunicables, la naturaleza de Dios en relacion con su
creacion.

II. LOS ATRIBUTOS INCOMUNICABLES

A. Independencia (aseidad)

1.

2.

Dios depende solo de si mismo para su existencia y para todo lo que hace — Juan
5:26; Rom 11:33-34.

La criaturas tenemos nuestra propia existencia, voluntad, pensamientos, etc., pero
dependemos de Dios para ejercer todo esto.

B. Inmutabilidad — Sant 1:17.

1.
2.
3.

Este atributo enfatiza que Dios es perfecto y no puede ni mejorarse ni empeorarse.
Enfatiza que ES, pero no LLEGA A SER.

Sin embargo, no significa inmovibilidad, porque es obvio que sus relaciones con los
seres humanos son multiformes.

La creacion y la encarnacién son fuertes ejemplos de cambios que Dios inicié en su
relacion con su creacion.

Ademas, la Biblia da muchos ejemplos (antropomorfismos) del “arrepentimiento de
Dios” — Jonas.
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6. El concepto de los dos filos del pacto puede ayudar a explicar la inmutabilidad de
Dios en relacién con su trato personal hacia los humanos.
C. Infinidad
1. En el sentido de no ser limitado al tiempo, la infinidad se llama eternidad — Sal 90:2.
2. En el sentido de no ser limitado al espacio, la infinidad se llama inmensidad (Dios
cred el espacio).
3. En el sentido de llenar todo el espacio con su ser, la infinidad se llama
omnipresencia — Sal 139:7-10.
D. Unidad
1. La unitas singularitatis significa que Dios es numéricamente uno — | Tim 2:5.
2. La unitas simplicitatis significa que Dios es una unidad, no compuesto de

componentes o partes.

III. LOS ATRIBUTOS COMUNICABLES

A. Soberania

1.

2.

o s

N

Se considera comunicable no porque podamos ser soberanos sino porque
ejercemos voluntad y poder.

La voluntad decretiva (ordena todo lo que pasa) y la voluntad prescriptiva (pone
normas para los humanos y los angeles)

La voluntad secreta y la voluntad revelada corresponden mas o menos a las
anteriores — Dt 29:29.

Esta distincidn simplifica la tarea de buscar la voluntad de Dios para tu vida.

La voluntad necesaria (con respecto a si mismo) y la voluntad libre de Dios (con
respecto a sus criaturas)

Dios hace lo que quiera con lo suyo pero de acuerdo con su naturaleza no en una
forma caprichosa.

El problema de la maldad — CFW 5.

Otros temas van a fluir de este atributo: la providencia, la predestinacion, la eleccién,
la reprobacion.

Cuando lleguemos a esos temas, debemos recordarnos siempre que Dios es
soberano — Rom 9:19-21.

B. Atributos intelectuales

1.
2.
3.

Veracidad

Sabiduria

Conocimiento u omnisciencia — Heb 4:13

a. Como Dios es eterno, no es estrictamente correcto atribuir a Dios “conocimiento
de antemano”, pero la Biblia asume nuestra postura temporal.

b. Para armonizar la idea de “conocimiento de antemano” con libertad humana, los
jesuitas introdujeron un concepto de scientia media o conocimiento medio, en el
que Dios conoce todas las opciones y tiene planes para todas las contingencias
que los seres humanos podrian escoger.
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c. Los ortodoxos griegos, catdlicos romanos y los arminianos aceptan este
concepto (sobre todo con respecto a la salvacion), pero es una negacién de
omnisciencia.

C. Los atributos morales
1. La bondad incluye el amor, la misericordia, la gracia y la paciencia.
2. La santidad tiene dos sentidos: el estar separado y el ser puro.
3. Relacionada con la santidad es la justicia, el ser correcto e imparcial, dando a los
impios el castigo y a los buenos la recompensa.

a. Sin embargo, la justicia de Dios se manifiesta segun su pacto, que incluye el
perdon de los pecados y da recompensas no como inherentemente merecidas
sino de acuerdo con los términos de su pacto.

b. Algunos han puesto en oposicion el amor y la justicia de Dios, pero se unieron en
una forma perfecta en la cruz, donde Dios expres6 su amor y satisfizo su justicia
— Rom 3:25-26.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Introduccién a la Teologia Sistematica VI
La Trinidad

INTRODUCCION

La doctrina de la Trinidad es una de las mas faciles de declarar y dificiles de entender.
Antes de entrar en este tema, recordémonos que Dios no es nuestra imagen; nosotros somos
su imagen. Por lo tanto, no debemos acercarnos a este tema con una idea preconcebida de
cémo Dios existe. Si encontramos que su existencia es mas rica que la nuestra, no debemos
sorprendernos. Nuestra meta es creer lo que la Biblia ensefa sobre como Dios posee su
unidad (como una trinidad) y como posee su trinidad (como una unidad). Les refiero a Berkhof
para la evidencia biblica de la Trinidad.

I. LA DECLARACION DE LA DOCTRINA
A. Hay un solo Dios.
B. El Padre es Dios, el Hijo es Dios y el Espiritu Santo es Dios.

C. El Padre (generacién y espiracion), el Hijo (filiacion) y el Espiritu Santo (procesion) son
distintas personas — CFW 2:3.

II. LA HISTORIA DE LA DOCTRINA (Bavinck 280-290)

A. En el primer siglo, sin la necesidad de tener que formular la doctrina, los padres
apostolicos hablaron del Padre, Hijo y el Espiritu Santo, atribuyéndoles caracteristicas
divinas.

B. A partir del segundo siglo, los apologistas y teélogos tuvieron que dar mas precision a

sus férmulas en respuesta a los ataques de las herejias.

1. Justino Martir hablaba de Jesus como “el Dios”.

2. lIreneo afirmaba la unidad y la divinidad de las tres personas.

3. Tertuliano introdujo mas lenguaje técnico en latin y derivé la Trinidad no del Padre
sino del ser de Dios.

4. Origenes enfatizd la eternidad de las relaciones ftrinitarias, pero era
subordinacionista, derivando la Trinidad del Padre.

5. En el Concilio de Nicea (325), la iglesia enfatiz6 la consustancionalidad del Padre y
del Hijo.

6. Agustin desarrolld las ideas de Tertuliano al enfatizar que la Trinidad se deriva del
ser de Dios, no del Padre y que el Espiritu procede del Padre y del Hijo.

7. El Concilio de Constantinopla (381) declard al Espiritu Santo el “Senor y dador de la
vida, procedente del Padre y del Hijo, el cual con el Padre y con el Hijo es adorado y
glorificado”.
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C. Hubo dificultades de lenguaje entre griego y latin.

1.

2
3.

Después de mucha controversia y malentendidos, eventualmente el oriente afirmé6
un ousia y tres upostasiV y el occidente, una sustantia y tres personae.

. La sustancia es el ser de Dios, la esencia de Dios, los atributos eternos de Dios.

Las personas son los modos de existencia eterna de Dios indicadas por las
caracteristicas personales de paternidad, espiracion, generacion y procesion.

II1. LAS DESVIACIONES DE LA DOCTRINA

A. La negacién de la primera declaracién resulta en politeismo (en un contexto cristiano,
triteismo).

B. La negacidn de la segunda declaracion resulta en subordinacionismo:

1.
2.

3.
4.

anomeanismo: el Hijo animoios el Padre

arrianismo: el Hijo creado y adoptado por el Padre (una forma de adopcionismo;
mormonismo, Testigos de Jehova, Unitarios, Modernistas)

semi-arrianismo: el Hijo homoiousios o homoios el Padre

macedonianismo: negacion de la deidad del Espiritu Santo (Testigos de Jehova)

C. La negacion de la tercera declaracion resulta en modalismo:

1.

2.

Sabelianismo: una persona que se manifiesta alternativamente como Creador,
Redentor y Santificador (también se llama patripasionismo)

Pentecostales apostélicos: una persona que se manifiesta simultdneamente como
Padre, Hijo y Espiritu Santo; afirma la deidad de los tres

IV. LAIMPORTANCIA DE LA DOCTRINA

A. Dios ES como se revela.

1.

2.

3.

La Trinidad econdmica (como se revela en la economia de la redencion) refleja las
relaciones eternas de la Trinidad ontoldgica.

Este hecho nos asegura nuestra salvacién, porque es una obra del Dios eterno, no
una funcién de una modalidad temporal de Dios, ni una obra de un ser menor a
Dios.

Es un argumento a favor de la doble procesion del Espiritu del Padre y del Hijo.

B. Las obras de Dios son de las tres personas.

1

2.
3.
4.

Las tres personas hicieron la creacion — Gen 1y Juan 1.

Las tres personas hacen la redencion — Mt 28:19.

Opera ad extra Trinitatis indivisa sunt.

Sin embargo, en la economia de la redencién una persona o otra se enfatiza: el
Padre en la creacién, el Hijo en la redencién y el Espiritu en la santificacion.
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C. Resuelva el problema filoséfico de “el uno y los muchos”
1. La pregunta es cual es mas basica: unidad o pluralidad (por ejemplo: materia o
atomos).
2. La Trinidad ensena que los dos son igualmente basicos.

D. La Trinidad hace sentido de la declaracién: “Dios es amor.”
1. Si Dios no existiera como Trinidad, esta declaracién se aplicaria solo a partir de la
creacion.
2. Como Trinidad, Dios siempre se ha amado entre las tres personas con un amor
eterno.
3. Al crearnos y redimirnos, comparte su amor eterno con nosotros.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Introduccién a la Teologia Sistematica VII
El Decreto de Dios

INTRODUCCION

Con este tema estamos cambiando el enfoque de lo que es Dios en si a lo que Dios
hace. Aunque el decreto de Dios es una obra ad intra, es la causa final de todas sus obras ad
extra.

I. CONTEXTO HISTORICO

Augustinianismo Semi-Pelagianismo Pelagianismo

Agustin (354-430) Pelagius (354-420)

Concilio de Efeso (431)

Concilio de Orange (529)

Lutero (1483-1546)

Melancton (1497-1560)

Zwinglio (1484-1531)

Calvino (1509-64)

Concilio de Trento (1545-63)

Arminius (1560-1609)

Sinodo de Dort (1618-19)

Confesiones Reformadas

Reformados confesionales Ortodoxos orientales

Presbiterianos confesionales Catoblicos romanos

Algunos luteranos Mayoria de evangélicos

Pocos protestantes confesionales Protestantes Liberales Protestantes Liberales

II. LADOCTRINA
A. Definicion de Westminster - CM 7 y CFW 3:1-2

B. Objeciones principales:

Quita la libertad humana.

Hace que Dios sea el autor del pecado.

Anima el quietismo en el hombre.

Las confesiones reformadas explicitamente rechazan estas inferencias.

Afirman lo que la Biblia dice sin entrar en especulaciones.

En este sentido, la postura Reformada es la mas humilde, porque se basa en las
declaraciones explicitas de la Biblia y rehtsa especular.

o0k wN

C. Unos textos claves — Hechos 4:27-28; Mat 10:26-31
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I1I1. LA IMPORTANCIA DE LA DOCTRINA

A. Usualmente en la Biblia, la doctrina del decreto de Dios se encuentra no en un contexto
de controversia sino de consuelo para el creyente — Rom 8:28; Mat 10:29-31.

B. La meta es la gloria de Dios — Ef 1:11-12.
1. Por esto, el decreto tiene lugar en teologia no solo en soteriologia.
2. Su aspecto soterioldgico (la predestinacién) lo vamos a considerar en la proxima
clase.

CONCLUSION

Podemos concluir con la primera pregunta del CM alterada: ;Cual es el propésito
principal de Dios? El propésito principal de Dios es glorificarse y gozarse de si mismo para
siempre. En su gracia, de acuerdo a su consejo eterno, nos incluye en ese mismo proposito y
llega a ser nuestro propdsito también.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Introduccién a la Teologia Sistematica VIII
La Predestinacion

INTRODUCCION

Hay pocas doctrinas que causan tanta controversia como la predestinaciéon. Sin
embargo, solo es una subcategoria del decreto de Dios, el cual es una implicaciéon de la
soberania de Dios y expresamente ensenado en la Biblia. Si aceptamos que Dios ordené todo
lo que sucede, obviamente no podemos excluir de su decreto la salvacién y la perdicién de los
angeles y los seres humanos.

Como trata de una cuestidbn muy personal, la salvacion de individuos, la gente tiende a
reaccionar a esta doctrina en una forma emocional. Antes de entrar en la exposicién de la
doctrina, es bueno escuchar la advertencia de la CFW 3:8.

I. LA DOCTRINA

A. CFW 3:3-7

1.

La predestinacion es doble, abarcando tanto la salvacion de algunos y la perdicion
de otros — 3:3.

2. El numero de los elegidos es fijo — 3:4.
3.

La predestinacion es incondicional, un acto de la libre gracia de Dios y para la gloria
de Dios — 3:5.

La predestinacion incluye los medios para llevarlo a cabo, incluyendo la obra de
Cristo, la evangelizacion y la fe en Cristo — 3:6.

La eleccion y la reprobacién no son exactamente paralelas, porque la elecciéon es
por pura gracia, mientras que la reprobacion va de acuerdo con la justicia de Dios —
3:7.

B. Unos textos biblicos:

1.

o

Efesios 1:4-6, 11-12 — La eleccidn es eterna, la predestinacion es a la conformidad a
la imagen de Cristo y para la gloria de Dios.

2. Il Timoteo 1:9 — La eleccién es eterna y por pura gracia.
3.

Hechos 13:48, Il Tesalonicenses 2:13-14 — La eleccibn se manifiesta en una
verdadera fe.

Juan 15:16 — Jesus explicitamente neg6 que sus discipulos lo hubieran escogido a
él y afirmé que él les escogi6.

Juan 8:47 — No dijo: “No son de Dios, porque no escuchan” sino “No escuchan,
porque no son de Dios”.

Juan 10:26 — No dijo: “No son de mi rebafno, porque no creen” sino “No creen,
porgue no son de mi rebano”.

| Pedro 2:8 — Una rara instancia de la idea de preordinacién a la condenacion.
Romanos 9:10-24 — Ejemplos de la eleccion incondicional y la vindicacion del
derecho de Dios de hacer lo que quiera con lo suyo.
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II. LAS OBJECIONES COMUNES A LA DOCTRINA

A. No es justo.
1. Esta objecidn presupone una obligacion por parte de Dios de salvar.
2. Lo justo seria condenar a todos.
3. Es mejor que justo.

B. Quita la libertad humana.
1. Como enfatizamos en la seccion sobre el decreto de Dios, las causas secundarias
son contempladas en el decreto.
Cada ser humano tiene la obligacidén de arrepentirse y creer en Cristo.
Ningun ser humano es capaz de hacerlo.
En su gracia, Dios da la capacidad a muchos de hacerlo.
Un acto puede ser completamente predeterminado en un sentido y libre en otro
sentido — una mama que rescata a su hijo de un hoyo.

A A

C. Destruye el motivo de evangelizar.

1. Otra vez, todos los medios de la salvacion estan incluidos en el decreto de la
predestinacion.

2. Cristo no vio ninguna contradiccion, pues el evangelizar es un mandato suyo — Juan
6:44.

3. Dios utilizé la eleccion para estimular a Pablo a perseverar en la evangelizacion —
Hechos 18:9-10.

4. Como no sabemos de antemano quiénes son los elegidos, nuestra tarea es predicar
a todos con la confianza de que los elegidos seguramente responderan.

5. A menudo, la gente pregunta sobre los que no han escuchado el evangelio, y la
respuesta biblica es: Ve y diselo.

I11. LA IMPORTANCIA DE LA DOCTRINA

A. Es la Unica explicacidén razonable de la diferencia entre las respuestas al evangelio.
1. Los arminianos se quedan con un misterio: porqué algunos creen y otros no.
2. Dice que es cuestion de voluntad humana, pero ésta no es una explicacion.
2. Los calvinistas afirman que la diferencia tiene su explicacion en Dios.

B. Es para el consuelo y seguridad de los creyentes — Romanos 8:28-39.
1. De hecho, no hay seguridad eterna sin esta doctrina, porque sola esta teologia
atribuye 100% de la salvacion a Dios.
2. Muchos quieren el resultado de esta doctrina, mientras niegan la doctrina misma.

C. Cuando estamos orando, todos somos calvinistas, porque nuestro instinto de fe es
atribuir a Dios todo el poder para salvar.

CONCLUSION
Si creemos en Cristo, esta doctrina debe producir en nosotros una gratitud humilde. Si
no creemos en Cristo, debemos escuchar y creer el evangelio.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica IX
La Creacion

INTRODUCCION
Creo en un solo Dios Padre Todopoderoso, Creador del cielo y de la tierra, y de todas
las cosas visibles e invisibles (Credo Niceno).

I. EXPLICACIONES NO CRISTIANAS DEL UNIVERSO

A. Monista: Panteismo:

1.
2.
3.

El universo es la emanacién o la realizacién de Dios.
La materia procede de la mente.
Los muchos proceden del uno.

B. Dualista: Dios y la materia (espiritu y materia) son eternos.

C. Pluralista: Materialismo

1.

2.
3.

La materia es todo lo que existe, o por lo menos, la materia es la causa de todo lo
que existe.

La mente procede de la materia.

El uno procede de los muchos.

D. Sufren de dificultades:

1.
2.
3.

oo

El panteismo no es explicacion de como lo espiritual se convirti6 en lo fisico.

El materialismo no es explicacion de como lo fisico se convirtié en lo metafisico.

El materialismo tiene que introducir otros conceptos problematicos (como el
movimiento eterno) para explicar la conversién.

El materialismo quiere presentarse como el resultado de investigaciones cientificas,
pero es una postura filosofica.

No sabemos qué es la materia ni qué son los atomos.

El dualismo afirma la coexistencia de dos entes infinitos y eternos, lo cual
generalmente se considera una imposibilidad.

II. LA CREACION - CFW 4:1; CM 9

A. Dios creé el universo de la nada para ser distinto de él y dependiente de él.

B. Dios cre6 el universo ex nihilo— Heb 11:3.

1.

2.

Esto no significa que no hubiera causa del universo, sino que Dios lo cre6 sin utilizar
materia prima.

No podemos explicar el proceso, pero afirmamos una causa suficiente para producir
el resultado (diferente al panteismo y especialmente el materialismo).
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C. Al crear el universo, Dios cre6 el tiempo también.
1. No tiene sentido preguntar qué hubo antes de la creacidén del tiempo o qué hacia
Dios antes de crear el mundo.
2. Es una aplicacién de un concepto temporal a la eternidad.
3. No es facil (o posible) entender la relacién entre la eternidad y el tiempo, pero la
eternidad no es simplemente mucho tiempo.

D. El propésito de la creacién es la gloria de Dios — Salmo 19:1.

1. Este es el propésito mas sublime posible y abarca otros sub-propdésitos (la salvacion
de los elegidos, la condenacién de los impios, la adoracién que los redimidos le
rinden a Dios, etc.).

2. Para una criatura, auto-glorificacién seria presuncion y egoismo, pero para Dios es
una necesidad (siendo el propdsito mas sublime posible) y una bendicién para las
criaturas.

E. La creencia en la creacién nos da una cosmovision.

1. Afirma que el universo (y nosotros como parte de él) tiene un propdésito divino.
El cristiano afirma que la naturaleza es buena: no la deifica (panteismo) ni la
desprecia (gnosticismo).

3. Recibimos la naturaleza como un encargo de Dios, para cuidarla y cultivarla para la
gloria de Dios.

4. Reconocemos que lo bueno de la creacidén viene de Dios y lo recibimos como un
anticipo de la consumacion.

5. Reconocemos que lo malo es resultado del pecado, y junto con la creacidn
gemimos, anhelando que sea liberada la creacion de estar sometida a la frustracion
— Rom 8:18-23.

CONCLUSION

La redencidn se describe como toda una nueva creacion — Il Cor 5:17. En Apocalipsis,
la creacion y la re-creacion se fusionan en una sola realidad. El cielo y la tierra se fusionan en
una sola realidad.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica X
La Providencia

INTRODUCCION - CM 7-9, 11; CFW 5:1

I. LUGAR DEL LA DOCTRINA

IL.

A

El decreto ya cubrio la idea de que Dios preordené todo lo que existe, que fue una obra
ad intra.

Tradicionalmente la teologia reformada divide la ejecucion del decreto en dos aspectos:

creacién y providencia, las cuales son obras ad extra.

1. La creacién cubre la formacidn del universo, y la providencia cubre todo lo demas.

2. Sin embargo, la doctrina de la providencia no se enfoca en los acontecimientos en si
(los cuales aparecen en otros lugares en la teologia) sino en la relacion entre Dios y
la creacion.

La palabra providencia en si no es adecuada, porque significa literalmente prever.
1. Sin embargo, su uso es tradicional en la teologia.

2. Ademas, se ha definido como la preservacién, la concurrencia y el gobierno.
3. Estos no son tres partes de la providencia sino tres perspectivas sobre ella.

LOS TRES ASPECTOS DE LA PROVIDENCIA

A

La preservacion enfatiza que todo lo que existe, existe por Dios, no solo en su origen

sino en su estado actual — Col 1:15-17.

-Incluye detalles como los péajaros (Mat 6:26), el numero de los cabellos (Mat 10:30), las
flores del campo (Mat 6:28) y la comida y la ropa de los seres humanos (Mat 6:26;
Hch 17:25).

La concurrencia enfatiza que Dios es la primera causa de todo lo que sucede y obra

frecuentemente por medio de causas secundarias — Gen 50:20; Sal 29; Is 4:28; CFW

5:2-3

1. Tenemos que tener cuidado con el concepto de “leyes naturales”, porque son
hip6tesis humanas para descubrir la regularidad del universo.

2. Son Utiles, pero no son necesarias.

3. No son reglas a las cuales Dios se tiene que someter.

4. Por lo tanto, un milagro no es una suspension o violacion de una ley natural, sino
una obra extraordinaria de Dios.

El gobierno enfatiza que Dios va a lograr sus propésitos — Col 1:19-20; Apoc.
-Este gobierno incluye los actos humanos, buenos y malos — CFW 5:4.
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I1I. TRES IDEAS SOBRE LA RELACION ENTRE DIOS Y EL UNIVERSO

A. Panteismo
1. Afirma la providencia pero niega la creacion.
2. ldentifica la causa primaria y las causas secundarias.
3. La creacidén es Dios.
4. Vivimos bajo el hado (el destino) ciego e impersonal.

B. Deismo
1. Afirma la creacion pero niega la providencia.
2. Niega la causa primaria (de eventos actuales, después de la creacion).
3. Separa la creacion y Dios.
4. El mundo vive bajo leyes naturales y la suerte caprichosa.

C. La fe cristiana
1. Afirma la creacién y la providencia.
2. Afirma la causa primaria y las secundarias.
3. La creacién depende de Dios.
4. El mundo vive bajo el cuidado de Dios.

CONCLUSION

Al negar la providencia, estamos negando la oracién, la fe, el amor, la esperanza y la
religion. Al afirmar la providencia, estamos descansando en el amor paternal de Dios, quien
esta sosteniéndonos, obrando en y por medio de nosotros y guiando nuestras vidas a su
gloriosa meta.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XI
La naturaleza del hombre

INTRODUCCION

En el salmo 8:4, el salmista no solo pregunt6é “;Qué es el hombre?” sino “;Qué es el
hombre , pare que en él pienses? ;Qué es el ser humano, para que lo tomes en cuenta?” Por
lo tanto, la cuestion antropoldgica es también una cuestion teoldgica. No queremos saber qué
es el hombre en aislamiento sino qué es el hombre en su relacion con Dios.

1. LA CREACION DEL HOMBRE

A. Elementos que el hombre tiene en comun con los animales:

1.
2.
3.
4.

Fue formado de la tierra — Gen 2:7, 19.

Es un ser viviente (nephesh) — Gen 2:7; 1:20, 21, 24.
Come de la tierra — 2:15.

Es capaz de reproducir segun su especie — 2:24, 28.

B. Elementos que distinguen al hombre de los animales.

1.
2.
3.
4

. Dios le dio al hombre responsabilidad moral — 2:9, 16-17.
5.

Dios cre6 a los animales por su palabra, pero al hombre en una forma mas
deliberada y personal — 1:26; 2:7.

Dios hizo el molde para las otras criaturas, pero Dios fue el molde para el hombre —
1:26.

Dios le dio al hombre dominio sobre el resto de la creacién — 1:28-30.

Dios vivifico al hombre entregandose directamente al hombre — 2:7.

C. Por lo tanto, los seres humanos tenemos una dimension horizontal y una dimension
vertical.

1.
2.
3.

Nos relacionamos con la creacion como parte de ella y el primer ministro sobre ella.
Nos relacionamos con Dios como criaturas hechas a su imagen.

Debemos anticipar una dualidad en el hombre, pero tenemos que tener cuidado de
no hacer un dualismo antagdnico dentro del hombre.

II. LANATURALEZA DUAL DEL HOMBRE

A. El hombre es cuerpo.

1.
2.
3.

4.

oo

El hombre fue creado material, y su cuerpo era bueno en gran manera — Gen 1:31.
No es natural que el cuerpo del hombre muera — Gen 2:17.

La muerte introdujo un elemento foraneo a la existencia del hombre, una separacion
que no debia acontecer.

No debemos desarrollar nuestras ideas sobre la naturaleza del hombre tomando la
condicién no natural como la norma.

No es correcto decir que el hombre tenga un cuerpo sino ES un cuerpo.

Nuestro servicio a Dios es corporal — Rom 12:1-1.
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7. Nuestra salvacion es corporal — Rom 8:23.
8. Nuestra eternidad es corporal — | Cor 15:20-22.

B. El hombre es alma o espiritu.
1. Podriamos agregar mente y corazbn (y aun carne), pero alma y espiritu son los
conceptos mas comunes en la teologia.
2. Cuando afirmamos que el hombre es alma o espiritu, estamos enfatizando su
relacion vertical en dependencia de Dios — Eclesiastés 12:7.

C. La conclusién de todo esto es que el hombre es una unidad con dos dimensiones.
1. No tiene dos partes sino existe en dos dimensiones.
2. Una tragedia de la muerte es la destruccion temporal de esta unidad fundamental.

I11. IMPLICACIONES

A. No debemos romantizar la muerte o despreciar el cuerpo del difunto sino reconocer que
la muerte es nuestro enemigo, pero un enemigo conquistado por Cristo.

B. Ni la dicotomia (cuerpo y alma) ni la tricotomia (cuerpo, alma y espiritu) tienen mucho
sentido, porque buscan identificar los componentes del hombre.
1. La dicotomia es mejor que la tricotomia, porque estd mas cerca de la dualidad
biblica.
2. Sin embargo, ninguna enfatiza lo suficiente la unidad del hombre.

C. El debate entre creacionismo (Dios crea cada alma) y traducionismo (el alma es
propagada por generacion ordinaria) no es fructifero por la misma razon.
1. Las dos posturas se enfocan en el alma como un componente separable del
hombre.
2. Las dos posturas encuentran problemas insuperables.

D. Laidea de la inmortalidad del alma es una expresion mas griega que biblica (CFW 4:2).
1. Sécrates murid tranquilamente, porque creia en la inmortalidad del alma.
2. Sin duda, los seres humanos vamos a seguir existiendo, pero la Biblia nos da dos
opciones: vida eterna con Dios o0 muerte eterna separado de Dios.
3. Los cristianos podemos morir tranquilamente, porque Cristo muridé y resucitd por
nosotros, no por el concepto genérico de la inmortalidad del alma.
Solo Dios posee en si la inmortalidad — Rom 1:23; | Tim 1:17; 6:16.
Nosotros recibiremos la inmortalidad — | Cor 15:53-54.

o s
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XII
El hombre en la creacion

INTRODUCCION

En la dltima conferencia, descartamos algunos debates sobre la antropologia, porque
son basados en una perspectiva del alma que es mas helenista que biblica. Hoy tocamos otro
tema de la antropologia que igualmente ha causado controversia y provocado diferentes
interpretaciones: la imagen de Dios.

I. LA IMAGEN DE DIOS

A. Textos principales

1.
2.
3.

Génesis 1:26-27; 5:1-3; 9:6 — imagen y semejanza usadas intercambiablemente
Santiago 3:9 — El hombre es imagen de Dios después del pecado.
Col 1:15; Heb 1:3 — Cristo es la imagen de Dios por excelencia (Juan 14:9).

B. Propuestas sobre qué es la imagen de Dios

1.
2.
3.
4. las relaciones humanas en sociedad —enfatiza la pluralidad de Gen 1:26

5.

6.

vestigios de la Trinidad — Agustin: amante, amando, amado o memoria, inteligencia,
voluntad — basado en un dualismo

los aspectos éticos e noéticos — Col 3:10 y Ef 4:24 — Calvino busco la imagen de
Dios en lo que es restaurado en Cristo — hace la imagen algo en Dios no de Dios
mismo (ver CFW 4:2 y Catecismo Menor 10).

el dominio del hombre sobre la creacién — Gen 1:26-28; Sal 8

dones naturales como el libre albedrio, la espiritualidad del alma, la inmortalidad —
catélico romano
justicia original, la cual se perdié con el primer pecado — muchos luteranos

C. Hay verdades en varias de estas ideas, pero complican el asunto demasiado.

1.
2.
3.

4.
5.

La postura biblica es que el hombre ES la imagen de Dios.

La imagen no es algo en Dios o algo en el hombre, sino el hombre mismo.

Algunos de las propuestas son manifestaciones del hecho de que el hombre es
imagen de Dios.

Por lo tanto, no tiene sentido preguntar si el hombre perdi6 la imagen al pecar.

Mejor dicho, el hombre caido es imagen fracturada de Dios.

ILUSTRACION un Mercedes-Benz que cae del puente de Atenquique; espejo roto
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II. EL HOMBRE EN EL ESTADO DE INOCENCIA

A. Actividades del hombre como imagen de Dios en la creacion:

Al A

Reproducir y llenar la tierra — Gen 1:28 — procrear es semejante a crear
Disfrutar placer corporal — comer, relaciones sexuales

Descansar asi como Dios descans6

Trabajar y cultivar la tierra — Gen 2:5, 8, 15

Casarse — Gen 2:18, 25

B. El hombre bajo prueba

1.
2.
3.

4.

o

Los humanos eran justos pero no inmutables.

Vivian, pero no habian sido confirmados en la vida eterna.

El arbol del conocimiento del bien y del mal fue una prueba arbitraria; lo Unico que lo
distinguia fue la palabra de Dios — Gen 2:16.

La pregunta fue si ellos dejarian que Dios fuera Dios y ellos criaturas dependientes.
Si no comieran del arbol, tendrian conocimiento claro del bien y del mal: el bien es
obedecer a Dios y el mal es desobedecerlo.

Si comieran del arbol, tendrian conocimiento personal del bien y del mal pero
distorsionado.

C. El pacto de obras (o de vida o de creacion) — CFW 7:2; CM 12, 16

1.

o

La Biblia nunca menciona explicitamente el pacto de obras, pero los elementos de
un pacto estuvieron presentes en la prueba: dos partes, condiciones, promesas,
sanciones.

Ademas, el paralelo entre Adan y Cristo requiere que los dos hayan sido cabezas
representativas de la humanidad bajo un arreglo divino (teologia federal) — Rom
5:12-21.

La promesa explicita fue la negativa: comer y morir.

La promesa implicita fue la positiva: no comer y ser confirmado en la vida eterna.
Por eso, se llama el pacto de obras, porque el resultado se basaba en las obras de
Adan y Eva, aunque el CM lo llama alianza de vida.

Segun Romanos 5, el mismo principio de representacion funciono6 tanto para nuestra
condenacién como para nuestra salvacion.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XIII
El hombre en el estado del pecado

I. COMO EMPEZO0 EL PECADO - GEN 3:1-6

A

B.

Satanas empleé a la serpiente para enganar a Eva — Gen 3:15; | Tim 2:14.

1. Empezé plantando unas dudas acerca de la transmision de la palabra de Dios y
distorsionandola, lo cual indujo a Eva a distorsionarla y enfocarse en un aspecto
incidental del arbol.

2. Luego, neg0 la palabra de Dios, imputé a Dios un motivo ulterior y extendié una
oferta en un sentido absurda.

3. Finalmente, Eva actudé de acuerdo con observaciones personales acerca del arbol
en lugar de lo que Dios habia dicho acerca de él.

El relato de la tentacion de Eva ES el relato del pecado de Adan.

1. La Biblia enfatiza el pecado de Adan, no el de Eva.

2. Utillizando a la mujer, Satanas utilizé la bendicion terrenal mas alta para un fin
siniestro.

3. Asi matd a dos pajaros con un solo tiro, afectando la relacion entre ellos y Dios y
entre ellos mismos.

II. COMO FUE POSIBLE EL PECADO

A

B.

La respuesta es: no sabemos.

Obviamente, existid el mal en la creacién antes del primer pecado humano.

1. Satanas ya habia pecado.

2. Sin embargo, su pecado es aun mas problematico, porque aparentemente peco en
ausencia de un tentador.

Casi todos los teb6logos y fildsofos han reconocido la presencia del pecado
(frecuentemente llamado vagamente “el mal’), pero ninguno ha dado una explicacién
suficiente de él.

III. LAS CONSECUENCIAS DEL PECADO

A. La conciencia del pecado personal con culpa, verglienza y miedo — 3:7-11.

B.

La desintegracion de las relaciones interpersonales — 3:11.

C. El juicio divino — 3:14-19

D. La desintegracion personal — 3:19
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E. La culpay corrupcion de la raza humana

1.

2.

3.

Como Berkhof sefiald, la culpa tiene dos sentidos: la culpabilidad y la
responsabilidad ante la ley.

La corrupcion es universal (toda la humanidad) y total (cada aspecto del ser
humano) — Rom 1-3 (la depravacion total).

La corrupcion es detenida por la gracia comun de Dios — Calvino 11:2:17.

IV. QUE SIGNIFICA EL PECADO

A. Algunas perspectivas deficientes pero no necesariamente completamente falsas:

1.

5.

Actos individuales — Pelagius

2. La privacién del bien — Agustin
3.
4. Pérdida de la tendencia pero no la capacidad de hacer el bien — Trento (semi-

Egoismo - Tomas Aquino

pelagiano)
Orgullo, pereza y falsedad — Barth

B. Perspectiva reformada — Cat Menor 14

1.
2.
3.

El pecado se define con referencia a Dios y su ley: es contra Dios — Sal 51:4.
Consiste en falta de conformidad (omision) o transgresion (comision).
El pecado es un mal real, no solo una privacion del bien.

C. Diferentes perspectivas sobre el pecado (Ferguson):

o0k wN

Con referencia a la ley de Dios, el anomia.

Con referencia a la meta de Dios para la humanidad, es perder el blanco.
Con referencia a la autoridad de Dios sobre la humanidad, es rebelion.
Con referencia a la santidad de Dios, es suciedad.

Con referencia a la justicia de Dios, es culpa.

Con referencia a la comunién con Dios, es muerte.

CONCLUSION

Para no concluir con la muerte, les recuerdo que “la paga del pecado es muerte, pero la
dadiva de Dios es vida eterna en Cristo Jesus” (Rom 3:23).
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XIV
El hombre en la gracia

I. (DISPENSACIONES O PACTOS?

A. El dispensacionalismo ha ejercido una influencia muy fuerte entre los evangélicos.

1.
2.
3.
4.

5.

En 1909, C. I. Scofield publicd una Biblia anotada que presenté siete dispensaciones
— ver notas bajo Gén 1:28.

Aunque sus notas son breves, la estructura que él planteé tuvo la tendencia de
dividir la Biblia en siete etapas herméticamente separadas las unas de las otras.
Desde entonces, el dispensacionalismo se ha modificado y suavizado.

Sin embargo, quedan dos énfasis fuertes: la asignacion del AT a dispensaciones
anteriores y una escatologia premilenialista con dos destinos distintos para Israel y
la iglesia.

El efecto es perder la unidad de la Biblia y la importancia del AT.

B. La teologia del pacto reconoce el desarrollo de la historia de la redencién, pero enfatiza
la unidad del pacto de gracia.

1.
2.
3.

El desarrollo es organico no de descoyuntamiento.

De hecho, enfatiza la relacién entre los pactos de redencién, de obras y de gracia.

El efecto practico es un aprecio por la unidad de toda la Biblia y su enfoque en
Cristo.

II. EL PACTO DE REDENCION

A. Este pacto de redencion es una formulacion del consejo eterno de Dios para redimir a
su pueblo por medio de un Salvador.

1.

4.

Algunos cuestionan esta designacion, observando correctamente que la Biblia no lo
llama pacto explicitamente.

2. Otros afirman que los elementos de un pacto estan presentes.
3.

Los credos reformados de los siglos 16 y 17 no usan este lenguaje, pero la CFW 8:1
contiene la semilla de la idea.
Muchos te6logos reformados lo han ensefiado como una necesidad logica y biblica.

B. La definicion del pacto afecta como uno ve la cuestion del pacto de la redencion.

II1. DEFINICIONES DEL PACTO DE LA GRACIA

A. Berkhof da una sélida perspectiva reformada sobre el pacto, pero algunos del siglo
pasado han intentado dar mas precision al concepto, a veces causando mucha
controversia.
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1.

2.

3.

Revisando, la teologia del pacto reformada ha reconocido tres pactos: el pacto de
redencién entre Dios y el Hijo, el pacto de obras entre Dios y Adan como
representante de la humanidad y el pacto de gracia entre Dios y los redimidos en
Cristo.

Todos admiten el pacto de gracia, pero algunos tedlogos reformados han
cuestionado el pacto de redencion y/o el pacto de obras.

La definicién del pacto afecta cuales relaciones se pueden considerar como pactos.

B. John Murray: una administracion soberana de gracia y promesa

1.
2.
3.

wnh =0

B

5.

El tomd el pacto con Noé como norma.

Asi defini6 el pacto en forma unilateral, soberana, monérgica.

Aunque es bueno enfatizar la gracia de Dios, su concepto tiene problemas:

a. No puede admitir el pacto de redencion o el pacto de obras.

b. Logicamente no deja lugar para las condiciones del pacto o las obligaciones
humanas, aunque él mismo las reconocio.

c. El tomé el pacto de la preservacion como el modelo para el pacto de gracia que
es para redencion.

Curiosamente, Murray escribié un excelente librito sobre Romanos 5:12-21, que

expresa la esencia de la teologia federal.

. Palmer Robertson: un vinculo en la sangre administrado soberanamente

Enfatiza el vinculo personal del pacto.

Deja lugar para condiciones y obligaciones humanas.

Considera que el pacto de redencidn es una construccién artificial, y su definiciébn no
deja mucho lugar para él, porque no hubo sangre en el pacto de redencion salvo la
sangre anticipada de Cristo.

A veces fuerza la idea de la sangre, como en el caso de Noé y David.

Su concepto es suficientemente amplio para incluir los pactos de obras y gracia.

Meredith Kline: un compromiso divinamente sancionado, que funciona como

instrumento del reino de Dios

1.

2.

Enfatizd la relacion entre la estructura de los pactos de los soberanos del medio
oriente y el Decalogo y el libro de Deuteronomio.

Esos pactos contenia el preambulo, prélogo histérico, las estipulaciones y
sanciones, los juramentos y votos y la ratificacion.

Critico la restriccion de Murray y acept6 los pactos de redencién, de obras y de
gracia.

Desgraciadamente, Kline escribié en una forma no muy accesible, y asi limitd su
influencia.
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CONCLUSION

Siempre debemos tener cuidado de no moldear el texto biblico a la imagen de nuestras
formulas teoldgicas. No es prudente insistir en lenguaje extra-biblico como si fuera la unica
forma de explicar el concepto. En otras palabras, no es necesario utilizar las expresiones
“pacto de redencion” o “pacto de obras”. Sin embargo, la formulacion reformada de estos
pactos expresa verdades biblicas que ninguna otra teologia captura. Después de todo, la
estructura reformada tradicional sigue siendo la mejor forma de concebir de la relacién entre
Dios y su pueblo, o sea, por medio del pacto. Cristo mismo nos dijo, “Este es el nuevo pacto
en mi sangre”.

TSXIV | 3



SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XV
Los Nombres de Cristo y la Historia de la Cristologia

INTRODUCCION

La cristologia logicamente sigue a la teologia y a la antropologia. En la creacién, Dios

estableci6 su relacion con el hombre. Al pecar, el hombre rompié su comunién con Dios. La
pregunta es como se puede restaurar esa relacidon. La respuesta es Cristo, el tema de la
cristologia.

I. LOS NOMBRES DE CRISTO

A. Berkof hizo un buen repaso de los cinco nombres mas comunes del Redentor: Jesus,

Cristo, Hijo de Hombre, Hijo de Dios y Serior.

Agrego unos comentarios:

1. Jesus es su nombre comun y corriente, aunque con una referencia a su papel como
salvador divino — Mat 1:21.

2. Cristo es su nombre oficial designandolo el escogido de Dios para cumplir todas las
promesas de Dios.

3. Hijo de Hombre fue su auto-designacion favorita, el titulo mas vago con un
antecedente misterioso — Dan 7:13-14.

4. Hijo de Dios es un nombre con un amplio rango de significados, desde un seguidor
de Dios hasta la segunda persona de la Trinidad.

5. Senfor también tiene un amplio rango de significados, pero el NT es audaz al aplicar
a Jesus textos del AT que se refieren a YHWH.

La cristologia primitiva se ve en el acréstico ICQUS:
1. IhsouV
2. CristoV
3. geou
4. UioV
5. Soter

II. LA HISTORIA DE LA CRISTOLOGIA (usar los dibujos de Fitzsimmons Allison)

A

En general, la iglesia primitiva creia en la realidad de la humanidad y la deidad de

Cristo, sin sentir la necesidad de dar mucha definicion.

-Plinio el Menor describié la practica de los cristianos asi: “Tuvieron el habito de
reunirse en un dia fijo antes de que hubiera luz, cuando cantaba un himno a Cristo
como Dios [. . .] (Cartas X.96, 112 d.c.).

. El ap6stol Juan tuvo que combatir el docetismo (dokew = parecer) — Il Juan 7-11.
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C. Alrededor de 318, el presbitero Arrio en Alejandria causé una controversia que envolvié
la iglesia durante los siguientes 60 anos, ensenando:
1. El Hijo (el Logos) es una criatura.
2. Como criatura, el Hijo tuvo que tener un principio.
3. El Hijo no pudo tener verdadero conocimiento del Padre.
4. EIl Hijo era sujeto a cambiar y a pecar (aunque no pecé en realidad por un ejercicio
de su voluntad).

D. En respuesta, el Concilio de Nicea (325) rechaz6 el arrianismo con las siguientes frases
(leerlo):

“De la sustancia (ousiaV) del Padre”

“Dios verdadero de Dios verdadero”

“‘engendrado, no hecho”

“consustancial (omoousion) con el Padre”

Ademaés, las anatemas explicitamente condenaron algunas de las frases que Arrio

afirmaba.

Al A

E. Al Apolinarianismo afirmé que el Logos Divino habia reemplazado el alma o la mente
del hombre JesuUs, siendo la teoria monofisita (mono fusis — una naturaleza) mas
popular.

F. En respuesta al arrianismo, semi-arrianismo y apolinarianismo, el Concilio de
Constantinopla (381) afirmé la plena divinidad y la plena humanidad de Cristo (leerlo).

G. El Nestorianismo afirmé (o por lo menos Nestorio fue acusado de afirmar) que Cristo es
plenamente divino y plenamente humano, pero se consiste en dos personas unidas en
voluntad.

H. En respuesta, el Concilio de Efeso (431) afirmé que Cristo es dos naturalezas y una
persona y llam6 a la Virgen Maria QeotokoV (portadora de Dios), frecuentemente
traducida “madre de Dios”.

I. El Eutiquianismo afirmé que Cristo tenia dos naturalezas antes de la encarnacion, pero
la divina absorbi6 la humana (similar al Apolinarianismo).

J. En respuesta, el Concilio de Calcedonia (451) declar6 que Cristo es una persona con
dos naturalezas (homoousios con Dios y con la humanidad) “sin confusidn, sin cambio,
sin divisién, sin separacién”.

1. Su definicién es principalmente negativa, pero pone los limites de la ortodoxia.
2. La mayoria de las iglesias cristianas siguen oficialmente afirmando la confesién de
estos concilios — CFW 8:2.

CONCLUSION
En ochos dias, vamos a analizar unas manifestaciones actuales de estas herejias y
hablar de la posicidn reformada sobre los atributos de las dos naturalezas.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XVI
La Persona de Cristo

INTRODUCCION

Frecuentemente la cristologia se divide en la persona de Cristo y la obra de Cristo.
Seguimos enfocandonos hoy en la persona de Cristo, con dos metas: considerar las
implicaciones soterioldgicas de las herejias y de la ortodoxia y explicar la postura reformada
sobre las dos naturalezas de Cristo.

I. LA CRUELDAD DE LA HEREJIiA

A. Los capadocios ayudaron a ganar la victoria sobre el arrianismo en el Concilio de
Constantinopla.

1.

Fueron Basilio de Ceséarea, su hermano menor, Gregorio de Niza, y Gregorio de
Nazianzus.

2. Gregorio de Nazianzus proclamé: “Lo que no ha sido asumido no puede ser

3.

restaurad; lo que es unido a Dios es lo que es salvado” (Kelly 297).
Gregorio de Niza dijo: “Haciéndose exactamente lo que somos, por medio de si
mismo, unié la raza humana a Dios” (Kelly 297).

B. El esquema apolinariano puede salvar el cuerpo del hombre pero no su mente o alma,
porque Cristo no las asumio.

1.

2.

En otras palabras, el apolinarianismo ofrece salvacion por medio de reemplazo o
destruccion del alma del hombre.

Segun Allison, algunas sectas ofrecen una salvacion apolinaria, porque requieren
que apaguemos la mente para ser salvos (108).

C. El esquema nestoriano requiere la unién de las dos personas de Cristo para efectuar la
salvacion.

1.

2.

Si ese esquema es el patrébn de la salvacion, requiere que unamos nuestras
voluntades con la de Dios para ser salvos.

En otras palabras, la forma de salvarte es conformar nuestras voluntades a la
voluntad de Dios, que es la solucién pelagiana.

Allison hizo la conexién logica entre la cristologia nestoriana y la soteriologia
pelagiana.

No fue accidente que hayan prosperado al mismo tiempo y que hayan sido
condenados en el mismo concilio de Efeso (431).

Ni es accidente que las cristologias modernos que ensefian que Cristo fue el hombre
mas conformado a la voluntad de Dios también ofrecen una salvacion por medio de
conformarnos a Dios.
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D. El esquema eutiquiano (similar al apolinariano) no ofrece una salvacién del hombre sino
Su negacion.

1.

2.

Allison hizo la conexién entre esta herejia y un elemento fuerte del misticismo, la
abolicion de lo humano o la absorcién de lo humano en Dios (147).

Johannes Eckhart (1260-1328) fue un mistico que dijo: “Debes ser puro de corazén,
y solo ese corazén es puro que ha exterminado la criatura” (Allison 147).

II. LAS DOS NATURALEZAS EN LA TEOLOGIA DE LA REFORMA

A. Los luteranos y los reformados no pudieron unificarse por diferencias sobre la cena del
Sefior.

1.
2.
3.

Lutero y los luteranos insistieron en la presencia fisica de Cristo.
Los reformados en general insistieron en una presencia espiritual de Cristo.
La diferencia involucra una diferencia de cristologias.

B. Los luteranos afirman el communicatio idiomatum, la comunicacién de los atributos de
una naturaleza a otra (cf. Confesion Helvética 11:94).

1.

2.

Tedricamente esta comunicacion podria ser en las dos direcciones, pero enfatizan la
comunicacién de los atributos divinos a la naturaleza humana.

La aplicacibn mas importante de esta idea es la comunicacién de omnipresencia al
cuerpo fisico de JesUs para que pueda estar fisicamente presente en la santa cena.

C. Los reformados afirman que la unidad es al nivel de la persona, llamada la unién
hipostatica.

1.

En otras palabras, los atributos de las dos naturalezas pertenecen a la persona,
pero no se comunican entre las dos naturalezas.

2. En este sentido podemos afirmar el communicatio idiomatum, la comunicacion de
los atributos de las dos naturalezas a la persona de Cristo.

3. Por lo tanto, podemos decir que Cristo es omnipotente y que Cristo se cansaba.

4. Hay algunas objeciones a la postura luterana, las cuales Berkhof menciona en su las
paginas 326-27.

5. Para los reformados, la doctrina luterana parece ir en contra de Calcedonia y se
parece al eutiquianismo.

6. Concretamente, si Cristo tiene un cuerpo omnipresente, no tiene un cuerpo humano.

7. Asimismo, si el cuerpo humano es omnipresente, ha sido reemplazado o abolido o
absorbido en lo divino.

8. En forma positiva, podemos decir que la postura reformada esta de acuerdo con los
concilios, puede explicar las experiencias contrastantes de Cristo y mantiene la
integridad de las dos naturalezas.

CONCLUSION

CFW 8:2
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XVII
Los estados y los oficios de Cristo

INTRODUCCION

Los temas de hoy son contribuciones a la teologia que salieron de la reforma

protestante. En Filipenses 2:5-12, Pablo nos dio el esquema basico de los dos estados, y
otros antes de la reforma los habian mencionado, pero los reformados desarrollaron los
detalles en el siglo XVII, como es evidente en los documentos de Westminster.

Algunos mencionaron uno u otro de los tres oficios de Cristo, pero Calvino cristalizé

esta descripcién (2:15). Los reformados hemos seguido esta division desde entonces.

I. LA HUMILLACION - Cat Menor 27

A

Su personal y perpetua asuncion de la naturaleza humana fue el primer aspecto de su
humillacion, del cual los otros dependen.

No solo asumié la naturaleza humana, sino también vivié en una condicion humilde:

1. Nacibé en un establo o cueva, siendo acostado en la comedera de animales.

2. Como hombre, confesé que no tenia donde recostar la cabeza — Mat 8:20.

3. Segun la profecia, “No habia en él belleza ni majestad alguna; su aspecto no era
atractivo y nada en su apariencia lo hacia deseable” (Is 53:3).

Cristo, el legislador, se sometié a su propia ley.

1. Aun entre los hombres, el autocrata esta arriba de la ley (Hodge 613).
2. Se sometio a la ley del pacto de obras como segundo Adan.

3. Se someti6 a la ley dada a Moisés como judio.

Como ser humano, participd en las miserias y los sufrimientos de esta vida (Hodge

614):

1. Las debilidades inherentes de la humanidad

2. Posiblemente las enfermedades comunes (aunque la Biblia no las menciona
explicitamente)

3. La pobreza econbmica

4. La interaccion con pecadores exigentes y egoistas

5. Los insultos y la oposicién de muchos

6. Los golpes, las torturas, la degradacion y las agonias de la crucifixion

La ira de Dios

1. En el huerto de Getsemani, cuando pidi6 evitar la copa, quiso evitar la ira de Dios —
Sal 75:8.

2. Al recibir la ira de Dios por cargar con los pecados de su pueblo, exclamé: “iDios
mio! jDios mio! ¢Por qué me has abandonado?” — Mat 27:46.
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F. La muerte maldita de la cruz fue la culminacién de sus sufrimientos.

1.
2.

El sufrimiento fisico y psiquico fue inimaginable.
Ademas, la crucifixion lo marc6 como maldito por los hombres y malditos por Dios —
Gal 3:3.

G. El Hijo de Dios fue sepultado como cualquier cadaver.

H. Permaneci6 bajo el dominio de la muerte por tres dias.

1.

2.

o s

Esta es la interpretacidn presbiteriana de la expresion en el Credo de los Apostoles,
“descendio al infierno”.

El Catecismo Mayor P. 50 dice: ;Como se humillé Cristo después de la muerte? R.
La humillaciébn de Cristo después de la muerte consisti6 en ser sepultado, en
continuar en el estado de la muerte y bajo el poder de ésta hasta el tercer dia, lo
que ha sido expresado otras veces en estas palabras: Descendio al infierno.

Calvino rechaz6 esta interpretacibn como una redundancia (con la sepultura) e
interpreté la frase como la tormenta espiritual que Cristo experimentd (2:16).

Su interpretacidén es una redundancia también con la idea de la ira de Dios.

Charles Hodge defendioé la interpretacion Westminster, diciendo que la frase entré
en el 4° siglo como una explicacion de la muerte y sepultura de Cristo (TS 2:3:12).

II. LA EXALTACION - Cat Menor 28

A. La resurreccion fue el inicio de su exaltacion.

1.

2.

3.
4.

Deshizo todos los aspectos de la humillacibn salvo la unién con la naturaleza
humana, la cual glorifico.

Ya no de una condicion humilde, ya no sometido a la ley, ya no sujeto a las miserias
y sufrimientos de esta vida, ya no bajo la ira de Dios sino reivindicado por Dios, ya
no bajo el poder de la muerte.

Su resurreccidn garantiza la resurreccion de todos los creyentes — | Cor 15:20-21.
Ademas, demuestra que la salvacién es total, incluyendo el cuerpo.

B. La ascension al cielo es mas que regresar de donde vino, porque es la presentacion de
la naturaleza humana perfecta en el cielo.

C. La sesion a la diestra de Dios significa poder universal y representacion delante de Dios
para los creyentes — | Juan 2:2.

D. Su venir a juzgar el mundo sera cuando toda rodilla se doble y toda lengua confiese que
él es Senor.

II1. LOS OFICIOS DE CRISTO - CM 23-26

A. Porqué tres oficios

1.

2.

Tomas de Aquino habia mencionado legislador, sacerdote y rey (Summa Theol.
3:22:2).

Calvino defendié los tres oficios como funciones del ser Mesias, el ungido, porque
estos tres eran ungidos en el AT (2:15:2).
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3.

4.

5.

R. L. Dabney defendi6 los tres oficios como designaciones especificas en contraste
con otros nombres mas generales como Siervo, Elegido, Mensajero (LST 40:9).
Ademas, dijo que cada aspecto de la obra de Cristo cabe bajo uno o mas de estos
oficios.

Finalmente, Dabney dijo que estos tres oficios corresponden a nuestras tres fallas:
ignorancia, culpa, rebelién.

B. Profeta (revelacién)

Al A

Habia una esperanza de un profeta semejante a Moisés — Dt 18:15.

Por eso, le preguntaron a Juan el Bautista: “; Eres el profeta?” — Juan 1:21.

Cristo es el cumplimiento de esa profecia — Hechos 3:22-26.

Como profeta, Cristo nos anunci6 la voluntad de Dios.

Diferente a otros profetas, la anunci6é con autoridad propia — Mar 1:27; Mat 5:21-22
et al.

C. Sacerdote (expiacion e intercesion)

1.

2.

o s

o

La carta a los Hebreos (7-10) contiene una exposicion extendida del sacerdocio de
Cristo.

Enfatiza que es superior a los sacerdotes leviticos temporales que necesitaban
perdén ellos mismos, que tuvieron que ofrecer sacrificios repetitivamente que a fin
de cuentas no eran suficientes para lograr el perddn de los pecados.

A cambio, Cristo se ofrecié a si mismo en como sacrificio adecuado y perfecto una
vez por todas — 9:11-14.

Ademas, sigue intercediendo por nosotros — 7:25.

Cipriano, obispo de Cartago (248-258), introdujo el error de considerar a los
ministros como sacerdotes y la cena del Sefior como sacrificio.

El sentido biblico en el cual el ministro es sacerdote se encuentra en Rom 15:16.
Todos los creyentes somos sacerdotes en el sentido de ofrecer los sacrificios de
alabanza y buenas obras — Heb 13:15-16.

D. Rey (dominio)

1

2.
3.
4.

A veces los tedlogos distinguen entre los reinos de Cristo.

Su reino de poder es el ejercicio de autoridad sobre el universo — Mat 28:18.

Su reino de gracia es su extension de salvacién a mas y mas personas.

Su reino de gloria establecera cuando venga reconocido por todos como Rey de
Reyes y Sefior de Sefiores — Apoc 19:16.

CONCLUSION

Al recibir a Cristo, estamos recibiendo a un profeta que nos dice qué creer y hacer, a un
sacerdote que dio su vida por nosotros e intercede por nosotros y a un rey que tiene plena
autoridad sobre nuestras vidas.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XVIII
La expiacién
INTRODUCCION

En la ultima conferencia, platicamos sobre los tres oficios de Cristo. Hoy vamos a
enfocarnos en uno de los oficios, el de sacerdote, sobre todo en la obra de la expiacion.

I. LA FUENTE DE LA EXPIACION
A. Es obvio que la fuente de la expiaciéon es el amor del Trino Dios — Juan 3:16.

B. Sin embargo, hay distorsiones populares de esta realidad que han informado la fe de
muchos.

1. En el catolicismo, frecuentemente el Padre es tan inaccesible y rigido como muchos
padres terrenales, Cristo es lastimoso e inaccesible, pero la Virgen es compasiva,
amorosa y accesible.

2. En el protestantismo, frecuentemente el Padre es inaccesible y vengativo, pero el
Hijo es amoroso y convence al Padre a ser compasivo con nosotros.

3. Cualquiera de estas distorsiones niega el principio de opera ad extra Trinitatis
indivisa sunt.

II. LA NECESIDAD DE LA EXPIACION

A. Algunos, como Duns Scotus, han afirmado que no era necesaria, sino una operacion de
la libre voluntad de Dios.
1. Esta postura hace la expiacion algo arbitrario.
2. Afirma que Dios podria haber salvado por otro medio.

B. Algunos, como Atanasio, Agustin y Aquino, han sostenido que la expiacion era relativa
o hipotéticamente necesaria.
1. La idea es que era necesaria, porque Dios soberanamente determiné que
perdonaria el pecado asi.
2. Esta postura enfatiza la soberania de Dios.

C. Anselmo sostuvo que fue absolutamente necesaria.

En otras palabras, no habia ninguna otra manera de salvar a los elegidos.

Esta postura protege la muerte de Cristo de ser un capricho de Dios.

Enfatiza las demandas del caracter de Dios, las cuales él no puede negar.

Sobre todo, enfatiza la justicia de Dios que tiene que ser satisfecha.

Entre otros textos, la carta a los Hebreos enfatiza la necesidad de la expiacion —
9:22-23.

S A
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D. Una postura que Berkhof no menciona explicitamente es una combinacién de los énfasis
de las anteriores.

1.

4.

Tenemos que recordar que el decretar de salvar a ciertos seres humanos si fue una
operacion de la libre voluntad de Dios.

2. Dios no necesariamente tuvo que salvar a nadie.
3.

Habiendo decretado salvar, la expiacion fue necesaria para satisfacer su propia
justicia.
Asi que podemos decir que la expiacion fue una necesidad absoluta y consecuente.

I1I. LA NATURALEZA DE LA EXPIACION

A. Algo tuvo que pasar para que Dios perdonara el pecado de su pueblo.

1.

2.
3.

La ley tiene demandas tanto positivas (mandatos y prohibiciones) como penales
(castigos).

Los seres humanos hemos trasgredido las demandas e incurrido en castigo.
Distinguimos entre la obediencia activa y la pasiva de Cristo, las cuales cubren los
dos aspectos de la ley.

La obediencia activa de Cristo satisface las demandas positivas de la ley, y la
obediencia pasiva satisface las sanciones penales de la ley.

La idea de expiacidn se enfoca mas en la satisfaccién de las sanciones penales de
la ley.

B. La expiacidn es quitar el pecado de una persona por medio de una satisfaccién vicaria.

1.

rpk significa cubrir o propiciar o pacificar.

2. Su forma nominativa se usa para la tapa del arca del pacto, el propiciatorio — Lev

4

16:2.

En la Septuaginta y el Nuevo Testamento, las palabras ilaskomai (Luc 18:13; Heb
2:17), ilasmoV (I Juan 2:2, 4:10) y ilasthrion (Rom 3:25; Heb 9:5) se emplean para
describir los mismos conceptos.

Con referencia a Dios, es propiciar, placar o pacificar.

5. El efecto para el pecador es cubrir sus pecados.
6.

La propiciacién es dirigida a Dios para quitar su ira justa contra el pecador.

C. En su exposicion del ministerio sacerdotal de Cristo, Hebreos aplica los conceptos del
Yom Kippur — Heb 9:23-28; 13:11-12.

1.
2.
3.

4.

Esta expiacion involucroé la transferencia del pecado del pueblo a los dos becerros.
Uno fue sacrificado y el otro echado fuera del campamento.

Estas fueron dos consecuencias del pecado en el huerto de Edén (muerte y exilio),
las cuales Jesus recibid.

Asi que, Cristo es el sacerdote y el sacrificio verdadero, del cual todos los anteriores
eran tipos.

D. Romanos 3:21-26 enfatiza que la muerte vicaria de Cristo fue necesaria para satisfacer
las justas demandas de la ley de Dios y para justificar a los pecadores.

1.

Cristo propicia a Dios, Cristo nos redime y Dios nos justifica:
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Enfatizamos que la expiacién fue objetiva, dirigida hacia Dios con beneficios para
nosotros.

Tiene consecuencias objetivas en los redimidos: perddn, reconciliacidn, vida eterna,
justificacion, adopcion, el Espiritu Santo, etc.

Ademas tiene consecuencias sujetivas en los redimidos: fe, arrepentimiento, amor,
deseos de servir a Dios, etc.

Dios
Propicia Justifica

Cristo - Nosotros
Redime

E. Las teorias sujetivas de la expiacidn realmente son una negacidn de la expiacion.

1.

5.

La teoria de influencia moral de Abelardo ensefia que la muerte de Cristo fue para
mostrar el amor de Dios y asi suavizar la dureza del corazén humano para dirigirlo al
arrepentimiento.

La teoria del ejemplo de los socinianos de siglos XVI ensefa que la muerte de Cristo
fue la culminacién de una vida de obediencia, la cual debemos seguir.

La teoria gubernamental de Grotius ensefia que la muerte de Cristo tuvo el propésito
de demostrar que Dios sostiene su ley y expresa su disgusto con el pecado para que
los hombres lo reconozcan como el Gobernador del universo.

En oposicién a las teorias sujetivas de la expiacion, tenemos que mantener su
naturaleza objetiva (propiciacion vicaria), porque solo asi puede producir los efectos
sujetivos en los creyentes.

Tiene que haber hecho algo por nosotros antes de efectuar algo en nosotros.

IV. EL ALCANCE DE LA EXPIACION

A. Una conclusion inevitable de la naturaleza objetiva de la expiacion de Cristo es su
efectividad para todos por los cuales Cristo murié.

1.

2.

3.

Todos por los cuales Cristo murid seran salvos, perdonados, justificados, adoptados,
etc., porque su muerte objetivamente logr6 todo esto.

Estos hechos naturalmente provoca una inquietud: ;Para salvar a quiénes muri6
Cristo?

La pregunta no tiene que ver con la suficiencia de la muerte de Cristo para salvar a
todos los seres humanos sino con el disefio de la expiacion.

B. Las Unicas conclusiones légicas son que muri6 por cada ser humano y cada ser
humano sera salvo (universalismo) o que muri6é para salvar a los elegidos, quienes seran
salvos (calvinismo).

1.

Como la Biblia y la observacion indican que no todos son salvos, tenemos que
rechazar el universalismo.
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B own

Esto nos deja con una expiacidn particular o personal o limitada.

Si no todos son salvos, la particularidad tiene que entrar en algun lado.

En la teologia reformada, la particularidad es consistente en todo el plan de
salvacién: Dios eligio a los suyos, Cristo murié por ellos y el Espiritu Santo aplica la
redencidn a estos mismos — CFW 8:5, 8.

C. La postura mas comun entre los catdlicos romanos y los evangélicos es el
arminianismo.

1.
2.

3.

El arminianismo también reconoce el hecho de que no todos son salvos.

Para explicar este hecho, limita la eficacia de la expiacion mientras que extiende su
alcance.

No salva a nadie en particular, pero hace salvables a todos.

C. Defensa de la doctrina de la expiacién particular:

1.

Hay textos que indican que Cristo murié por los suyos: Juan 10:11, 15; Hechos
20:28; Ef 5:25-27; Mat 1:21; Rom 8:32-35.

2. Hay textos que dicen que Cristo muri6 por el mundo o por todos los hombres: Juan
1:29; | Juan 2:2; Rom 5:18-19; Il Cor 5:14-15.

3. Tenemos que recordar que “todo el mundo” es una expresidn en espanol que
significa todas las personas, pero no es equivalente a oloV o kosmoV.

4. Ademas, debemos observar las restricciones que los contextos indican al “todo”.

5. Unos textos hablan de la voluntad de Dios para la salvacion de todos: Rom 5:18-19;
Il Cor 5:14-15; | Tim 2:1-4; |l Ped 3:9.

6. “Todos” puede significar tanto judios como gentiles, todos los creyentes, todos los
gobernantes, etc., dependiendo del contexto.

7. lgual, puede ser otra vez la tensién entre la voluntad revelada y la voluntad
decretada de Dios (su ley y la existencia del pecado).

CONCLUSION

La importancia de esta doctrina es doble. Nos debe animar en la evangelizacion,
porque sabemos que Cristo murié por muchos y que esos muchos si responderan. Ademas,
es importante para la seguridad de nuestra propia salvacion. Solo con una redencidn
particular podemos decir que Cristo murié por mi, en mi lugar. Solo sobre la base de su
expiacion particular puede descansar una salvacion segurisima.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XIX
“La pneumatologia, el llamamiento y la regeneracion”

INTRODUCCION

Hoy empezamos otro tema de la teologia sistematica, el cual se llama la pneumatologia
o la aplicacién de la redencion. El titulo “la pneumatologia” enfatiza la actividad del Espiritu
Santo y el titulo “la aplicacion de la redencidn” enfatiza el enfoque en su actividad de tomar la
obra completa de Cristo y aplicar los beneficios de ella a los elegidos. A veces este tema se
llama la soteriologia, pero esta palabra puede abarcar toda la actividad de la Trinidad
econdmica.

1. LA GRACIA COMUN Y LA GRACIA SALVIFICA

A. Al iniciar la pneumatologia, Berkhof introduce la diferencia entre la gracia comun y la
gracia especial.

1.
2.

3.

4.

En la Institucion 2.3.3-4, Calvino resolvio la pregunta de los no cristianos nobles.

En lugar de atribuir su nobleza a las capacidades innatas en el hombre, la atribuye a
una gracia que Dios extiende hacia los no cristianos.

Las llama “gracias particulares” en 2.3.4, y dos veces usa la expresién “gracia
comun” para referirse a gracia salvadora.

Sin embargo, en la teologia reformada, estas expresiones se han solidificado para
referirse a la bondad de Dios expresada a los no salvos y la bondad de Dios
expresada a los salvos.

B. La mayoria de los tedlogos reformados acepta esta descripcion, aunque algunos la
consideran una negacion de la teologia reformada.

1.
2.
3.

La minoria niega que Calvino haya ensefiado la idea de la gracia comuan.

Niegan cualquier aplicacion del concepto de gracia a los que no seran salvos.
Rechazan la idea de la oferta libre y sincera del evangelio a todos como una
contradiccion de la idea de expiacién particular.

Tenemos que confesar que hay una tensién entre la idea de ofrecer sinceramente a
todos algo que es disefiado para algunos.

Sin embargo, los mismos canones de Dort afirman tanto la expiacion particular como
la oferta seria del evangelio a todos —2:8y 5; 3:7.

Berkhof prudentement dice: “Si se objetara que no podemos armonizar por completo
la oferta indiscriminada y sincera de la salvacidbn sobre la base de fe y
arrepentimiento con la doctrina, al parecer opuesta, de la expiacién particular,
admitiriamos esta imposibilidad nuestra, pero entendiendo claramente que la verdad
de una doctrina no depende de nuestra habilidad de armonizarla con cada una de
las otras doctrinas de la Escritura” (530).

C. La gracia especial y salvadora es, en palabras de Berkhof, “el inmerecido favor o amor
de Dios, amor gratuito y soberano para el hombre en el estado de pecado y culpa, que
se manifiesta en el perddn del pecado y en la liberacion de la pena merecida” (508).
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. Comunmente se dice que la gracia es el favor inmerecido de Dios, lo cual es

correcto pero insuficiente.

Con Berkhof, tenemos que afadir “para el hombre en el estado de pecado y culpa”.
Recientemente ha habido mucha confusion en la teologia reformada, porque
algunos (siguiendo a Murray) quieren afirmar un solo pacto que es de gracia y asi
decir que Adan estaba bajo gracia antes del pecado.

Sin duda, Adan disfrut6é el favor inmerecido de Dios antes del pecado, pero todavia
no habia hecho nada para merecer su disfavor.

Evita confusion si aplicamos la palabra gracia al estado de pecado.

El problema con introducir la gracia al estado de inocencia es la implicacion para la
obra de Cristo.

Si Adan estaba bajo gracia, Cristo también, y es dificil afirmar que Cristo compré
nuestra salvacién por medio de su perfecta obediencia — CFW 8:5.

I1. EL. ORDO SALUTIS (EL ORDEN DE LA SALVACION)

A. Romanos 8:28-30 es un texto clasico que nos indican que hay un cierto orden en la
aplicacion de la redencion.

1.

5.

El versiculo 30 es el bosquejo basico al cual vamos a agregar otras bendiciones
mencionadas en la Biblia.

2. Aveces el orden es temporal, pero en muchos casos es un orden l6gico o causal.
3.
4. El ordo salutis utiliza palabras en sentidos a veces mas restringidos y técnicos que

Cinco de los elementos son normalmente contemporaneos.

la misma Biblia.
Las diferentes soteriologias tienen sus diferentes 6rdenes de la salvacién.

B. El ordo salutis presbiteriano (ligeramente diferente que el de Berkhof)

1.

oo

© o N

eleccidbn — monérgica, eterna, se trata como parte de la doctrina acerca de Dios

2. llamamiento — monérgica, instantanea
3.
4. conversion (fe y arrepentimiento) — sinérgica, instantanea, resultado de la

regeneracion — monérgica, instantanea

regeneracion (Berkhof llama el arrepentimiento “conversion”.)

justificacion — monérgica, instantdnea

adopcién — monérgica, instantanea, parte del orden presbiteriano pero incluido bajo
la justificacion en el reformado

santificacion — sinérgica, proceso

perseverancia — sinérgica, proceso

glorificacion — monérgica, instantanea, culminacién tanto de la justificacion como de
la santificacion

C. El concepto unificador es la union con Cristo — Ef 1:3-14.

1.
2.

Tenemos todos los beneficios de la redencidn en unién con Cristo.
No es un elemento del ordo salutis sino el elemento que los hace posible todos.

III. EL LLAMAMIENTO
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A. El llamamiento externa es la predicacién del evangelio, la cual se extiende a todos los
que lo escuchan.
-Incluye informacion, invitacion, persuasion y promesa.

B. El llamamiento interno o eficaz es la persuasion que efectua el Espiritu Santo en
algunas personas que escuchan el evangelio — Hechos 16:14.

1.
2.

3.
4.
5.
6.

7.

Obviamente no todos responden iguales al llamamiento externo.

Tenemos que buscar la diferencia entre las respuestas en las personas mismas o en
Dios.

Entre los que buscan la diferencia en las personas, no han dado una explicacion
suficiente del porqué algunos responden positivamente y otros negativamente.

El llamamiento eficaz da una explicacidn suficiente para explicar las distintas
respuestas al lamamiento externo.

El llamamiento eficaz es algo del cual esta conciente la persona.

El llamamiento eficaz nos debe dar confianza en nuestra predicacién y nos debe
ayudar a evitar manipulaciones.

También nos encarga no solo predicar sino también orar por las personas.

IV. LA REGENERACION

A. La CFW 10 no habla en forma separada de la regeneracion, sino que la incluye bajo el
llamamiento eficaz.

1.

2.

3.
4.

Por un lado, esta division es preferible, porque normalmente es preferible explicar
cualquier concepto con el minimo de elementos posible (la navaja de Occam).

Por el otro lado, hay dos importantes diferencias entre el llamamiento eficaz y la
regeneracion.

El llamamiento es conciente, mientras la regeneracidn es inconciente.

Ademas, segun la CFW 10:3, no siempre son contemporaneas, sobre todo en el
caso de infantes y otros que no pueden responder a la predicacidon de la palabra.

B. La regeneracion es la implantacion de vida en la persona para que pueda responder en
forma positiva a Dios.

1.

W

o s

Algunas imagenes biblicas de la regeneracion son el implantar un nuevo espiritu y
un nuevo corazoéon (Ez 36:26), una nueva creacién (Il Cor 5:17), la resurreccion (Ef
2:6) y el nuevo nacimiento (Juan 3:1-8).

Estas imagenes enfatizan el caracter monérgico de la regeneracion.

Juan 3:1-8 hace claro que el nacer de nuevo es absolutamente necesario (3, 5, 7) y
completamente la obra del Espiritu de Dios (8; 1:13).

El orden causal es exactamente opuesto al orden que muchos evangélicos suponen.
Muchos dicen que hay que creer para nacer de nuevo, pero Jesus dijo que hay
nacer de nuevo para poder creer.

CONCLUSION

Aunque la regeneracion es invisible, sus efectos son visibles. | Juan expone los efectos
visibles de la regeneracion, el primero de los cuales es la fe en Cristo (I Juan 5:1), el tema para
la proxima conferencia.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XX
La conversion: la fe y el arrepentimiento

INTRODUCCION

Aunque la regeneracion es un acto de Dios que es invisible, monérgica e inconciente en
la persona, sus evidencias son seguras. Por lo menos en el caso de los que son capaces de
responder al evangelio, la evidencia primordial es la conversion, la cual se define en la teologia
reformada como la combinacion de la fe y el arrepentimiento. Dios regenera, y nosotros
tenemos que creer y arrepentirnos. Podemos creer y arrepentirnos sélo si Dios nos regenera,
pero la responsabilidad de creer y arrepentirnos es nuestra.

I. LAFE

A. Lafe objetiva y la fe subjetiva

1.

2.

Objetiva: a veces el NT se refiere a la fe en el sentido de la fe cristiana, un cuerpo de
afirmaciones — Judas 3.
Subjetiva: muchas veces se refiere al la fe como el acto de creer — Rom 3:22.

B. Definiciones de la fe:

1.

2.

o o

©

Hebreos 11:1 “Ahora bien, la fe es la garantia de lo que se espera, la certeza de lo
que no se ve.”

Tomas Aquino: “Ahora bien, el acto de la fe, como ya hemos dicho (q.2 a.1 ad 3; a.2
y 9), es creer, y es, por lo mismo, acto del entendimiento determinado al
asentimiento del objeto por el imperio de la voluntad” (Summa Theologica 2.2.2.9).
Lutero: “La fe es una confianza viva y atrevida en la gracia de Dios, una certeza del
favor de Dios que arriesgaria la muerte mil veces confiando en ese favor”
(“Introduction to Paul’s Letter to the Romans).

Calvino: “Por tanto, podemos obtener una definicion perfecta de la fe, si decimos
que es un conocimiento firme y cierto de la voluntad de Dios respecto a nosotros,
fundado sobre la verdad de la promesa hecha en Jesucristo, revelada a nuestro
entendimiento y sellada en nuestro corazon por el Espiritu Santo” (3:2:7).

Catecismo de Heidelberg 21

Catecismo Menor 86: “;Qué es la fe en Jesucristo? La fe en Jesucristo es una
gracia salvadora por la cual recibimos a Cristo como nos es ofrecido en el Evangelio,
y confiamos solamente en él para la salvacion.”

CFW 14.2

Gordon Clark: “La fe, por definicion, es asentimiento a proposiciones entendidas”
(Faith and Saving Faith 118).

Sinclair Ferguson: “Como hemos visto, en la Escritura, la fe es generalmente la
confianza viva y personal en Cristo” (Know Your Christian Life 57).
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C. Observaciones sobre estas definiciones

1.
2.

B w

o

Todas incluyen el conocimiento (notitia) y el asentimiento (assensus).

Calvino reaccionaba a la idea de fe implicita que es solo asentimiento, aunque
admiti6 que la fe puede ser implicita en el sentido de ser incompleta en su
conocimiento, pero esta ignorancia es realmente una preparacién para la fe — 3.2.2-
5.

Muchas enfatizan la certeza (como Heidelberg).

Algunas incluyen el elemento de la confianza personal (fiducia).

Las construcciones mas comunes en el NT expresan la idea de confianza: pisteiein
en o eiV o epi.

Murray dice: “Asi como assensus es cognicién convertida en conviccion, también
fiducia es conviccidn convertida en confianza (“Faith”, Collected Writings 2:258).

Los tres elementos se traslapan y a veces son dificiles de distinguir absolutamente,
pero ayudan a describir la riqueza de la fe.

D. La justificacion de la invitacion a creer

1.

Si la Biblia no nos dice que Cristo ha muerto por cada ser humano, ;cémo podemos
justificar la invitacién a todos a creer en él?

El mandato de Dios de ofrecerlo a todos es suficiente justificacion.

Ademas, la suficiencia del Salvador es suficiente razén para creer.

Aunque nadie puede estar seguro de antemano de que la muerte de Cristo es eficaz
para él, todos pueden estar seguros de que si creen en Cristo, su muerte sera eficaz
para ellos.

D. Lafey la seguridad

1.

La CFW mantiene un balance admirable sobre este punto — 18:3.

2. Afirma que la seguridad pertenece a la fe pero no a tal grado que siempre tengan

o o

que coexistir.

Refleja el mismo balance que | Juan exhibe.

Debemos intentar evitar en nuestras vidas y en nuestro trato con los demas los
errores gemelos de presuncion injustificada y de temor injustificado.

Debemos tener cuidado al no tratar de dar seguridad prematuramente.

Ademas, tenemos que reconocer que la personalidad de cada uno puede afectar el
nivel de seguridad que disfruta.

II. EL ARREPENTIMIENTO

A. Definiciones y comentarios sobre el arrepentimiento

1.

2.

3.

Jesus: “De la misma manera, todos ustedes pereceran, a menos que se arrepientan”
(Lucas 13:3).

Lutero: “Cuando nuestro Senor y Maestro Jesucristo dijo: ‘Haced penitencia...’, ha
querido que toda la vida de los creyentes fuera penitencia” (12 Tesis).

Calvino: “Por esto, a mi parecer, podriamos convenientemente definir el
arrepentimiento diciendo que es una verdadera conversion de nuestra vida a Dios, la
cual procede de un sincero y verdadero temor de Dios, y que consiste en la
mortificacibn de nuestra carne y del hombre viejo, y en la vivificacién del Espiritu”
(3.3.5).
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4. Catecismo Menor 87 “;Qué es el arrepentimiento para vida? El arrepentimiento
para vida es una gracia salvadora por la cual el pecador, teniendo una verdadera
consciencia de sus pecados y conociendo la misericordia de Dios en Cristo, con
dolor y odio a sus pecados, se convierte de ellos a Dios, con plena determinacion de
alcanzar una nueva obediencia.”

5. CFW 15:1: “El arrepentimiento para vida es una gracia evangélica, y esta doctrina
referente a ella debe ser predicada por cada ministro del evangelio, tanto como la de
la fe en Cristo.”

B. Observaciones sobre estas definiciones:
1. El arrepentimiento es tan necesario como es la fe — Hechos 20:21; Heb 6:1.
2. La justicia de Dios y la misericordia de Dios motivan el arrepentimiento — Luc 13:3;
Rom 2:4.
3. Berkof insiste en la interioridad del arrepentimiento para distinguirlo de la penitencia
romana, pero el arrepentimiento se ve en sus frutos — Mat 3:8.

C. Algunos cambios incluidos en el arrepentimiento
1. En el NT, la palabra principal traducida como arrepentirse es metanoia, la cual
significa cambiar de mente.
2. John Murray escribié que es un cambio de mente con respecto a Dios, a nosotros,
al pecado (y a los pecados) y a la justicia (La redencion consumada y aplicada 115).

CONCLUSION

Aunque la fe y el arrepentimiento son actividades humanas, son también regalos de
Dios. La fe es regalo de Dios, dada como resultado de la regeneracién — Ef 2:8-9; Fil 1:29. El
arrepentimiento es regalo de Dios, dado como resultado de la regeneracién — Hechos 11:18.
Por lo tanto, la fe y el arrepentimiento son requisitos para los seres humanos, por los cuales
debemos dar gracia a Dios.

Como Agustin or6: “Da lo que exiges y exige lo que quieras” (Confesiones 10:29).
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXI
La justificacion

INTRODUCCION

Martin Lutero llamé a la doctrina de la justificacion el articulo referente al cual la iglesia
se mantiene de pie o0 se cae. Por supuesto hay otras doctrinas igualmente esenciales, pero la
justificacion es el corazdén de la buena noticia. Si perdemos la justificacién, perdemos el

evangelio.

Un debate importante gira alrededor del significado de justificar y justificacion en la

Biblia.

I. EL SIGNIFICADO Y USO DE LAS PALABRAS

A. Nuestra palabra justificar en espanol viene de justificare en latin, que significa hacer
justo, o sea, mejorar moralmente.

1.

4.

Este es el significado que muchos quieren dar a la palabra biblica: Roma, los que
creen el la teoria de influencia moral de la muerte de Cristo, los unitarios y los
liberales.

2. Sin embargo, la palabra en latin no expresa la idea biblica.
3.

Es bueno que el uso comun de la palabra en espanol esta mas cerca al significado
biblico.
En espanol, justificar significa demostrar justo, no hacer justo.

5. El concepto biblico es forense, judicial, legal.
6.

Significa declarar justo, 0 sea, en una estado justo con referencia a la ley.

B. Eltrasfondo en el OT:

1.

2.
3.

En algunos pasajes, la palabra qdc tiene que referirse a una declaraciéon de justicia —
Dt 25:1; | Rey 8:32; Prov 17:15; Is 5:23.

En los pasajes en Dt, Rey e Is, la Septuaginta usa la palabra dikaiow.

En Prov, la Septuaginta usa dikaion, la forma adjetival de la misma raiz.

C. Enel NT:

1.

B own

La verbo dikaiow se usa comunmente para significar una declaracién de
conformidad con la justicia.

Igual que en Dt 25, se contrasta con la condenacion — Mt 12:37; Rom 8:33-34.

Se menciona al lado de la purificacion moral — | Cor 6:11.

Algunos textos dicen que Dios y Cristo fueron justificados (que obviamente no puede
significar mejorados moralmente) — Luc 7:29; | Tim 3:16.
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I1. LAS DOS PARTES DE LA JUSTIFICACION - CM 33, II Cor 5:21

A. Ellado negativo: la imputacion del pecado a Jesus (el perddn)

1.

2.
3.

El perdon significa no tomar en cuenta nuestros pecados, porque ya los tomé en
cuenta en la cruz — Il Cor 5:19; | Ped 2:24.

Esta parte nos borra los numeros rojos y nos deja en ceros.

Sin embargo, nadie va a entrar en el cielo con ceros, porque la ley exige una
obediencia perfecta — Gal 3:10.

B. Ellado positivo: la imputacidn de la justicia de Cristo — Fil 3:9.

ILUSTRACION las dos cuentas

C. Lajusticia imputada es la obediencia pasiva y la obediencia activa de Cristo

1.

2.

3.

Ya platicamos sobre estas obediencias, pero se pueden entender mejor en el
contexto de la justificacion.

La obediencia pasiva de Cristo es todo lo que sufrié para cargar con el castigo de
nuestros pecados, la cual nos da el perdon.

La obediencia activa de Cristo es todo lo que hizo para cumplir con todas las
demandas de la ley, la cual nos es imputada.

I11. LA JUSTICIA DE LA JUSTIFICACION

A. Algunos objetan a esta doctrina, porque dicen que la declaracion de Dios es una
mentira al declarar justo al culpable.
-En otras palabras, Dios no puede hacer lo que él mismo condena en jueces humanos:

perdonar y justificar al culpable — Prov 17:15.

B. El perddn es un acto justo, porque Cristo ya pagé la pena por los pecados — | Juan 1:9.
-De hecho, seria injusto NO perdonar a los pecados ya expiados.

C. La imputacién de la justicia de Cristo al creyente lo constituye justo delante de Dios —
Rom 5:18-19.

1.

2.

Como el creyente recibe la justicia perfecta de Cristo, no es una mentira si Dios lo
declara en posesion de una justicia perfecta.
De hecho, seria una mentira NO declararlo legalmente justo.

ILUSTRACION El regalo de un millén de délares constituye al pobre en millonario.

D. Por lo tanto, el evangelio es la revelacion no solo del amor de Dios sino también de su
justicia — Rom 1:17; 3:25-26; | Juan 1:9.
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IV. EL PAPEL DE LA FE

A. Repetidas veces, el NT declara que somos justificados por medio de la fe.

1.

2.

Sin embargo, nunca dice que somos justificados por cuenta de la fe o con base en la
fe.
La base de la justificacion es la obediencia de Cristo, no la fe misma — CFW 11:1.

B. Algunos como los arminianos conciben la fe como un requisito mas alcanzable que Dios
ha puesto en lugar de la justicia perfecta.
-En ese esquema, Dios acredita la fe misma como si fuera justicia o en lugar de justicia.

C. La fe es el instrumento de la justificacion por su naturaleza de recibir sin contribuir.

1.

La fe salvaguarda el principio de la gracia, porque no admite mérito — Rom 4:16.

2. Oficialmente la Iglesia Romana acepta que la salvacion es solo por gracia, pero
rechazé la implicacion necesaria que es solo por fe.
3. Como instrumento de la salvacién, la fe esta opuesta a obras — Ef 2:8-9; Gal 2:16.
4. Sin embargo, en la vida del creyente siempre estd acompafada por obras — Gal 5:6;
CFW 11:2.
CONCLUSION

La conclusién del asunto es que por medio de la justificacidon, Dios nos constituye
legalmente tan justo delante de él como es Jesucristo mismo, y somos tan aceptados por él
como es Jesucristo mismo. Quizas pensemos que esta bendicion sea la mas alta. Sin
embargo, hay un privilegio mas alto aun: la adopcion como hijos, el tema de la proxima
conferencia.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXII
La Adopcién

1. EL LUGAR DE LA ADOPCION

A. Berkhof y los teblogos reformados en general colocan la adopcidén bajo la justificacion
como el lado positivo.

1. Aunque la division de los temas de la teologia sistematica es flexible, esta
colocacion del tema de adopcion tiene algunas consecuencias negativas.

2. No deja suficientemente claro que el lado positivo de la justificacidén es la imputacidon
de la justicia de Cristo para que podamos ser constituidos y declarados justos —
Berkhof 617-19.

3. Tampoco pone suficiente énfasis en la maravilla que es la adopcién en si.

B. La teologia presbiteriana coloca la adopcidén inmediatamente después de la justificacion

en el ordo salutis.

1. El orden es légico no cronolégico.

2. Los escoceses y los surefios de los EEUU han desarrollado esta doctrina.

3. La Confesiéon de Fe de Westminster es la unica confesion reformada mayor de la
reforma que considera la adopcién como beneficio aparte de la justificacion.

4. Los catecismos identifican los tres beneficios principales de la redencién asi:
justificacion, adopcién y santificaciéon — Cat Menor 32.

II. LA NATURALEZA DE LA ADOPCION (Ferguson cap. 10)

A. Es distinta pero relacionada con la justificacion y la regeneracion.
1. En comun con la justificacién, es un cambio de estado legal que es instantaneo y
permanente, un acto no una obra.
2. Sin embargo, en la adopcion, Dios no se presenta como juez sino como Padre.
3. En comun con la regeneracion, implica la implantacion de un vida nueva en la
persona adoptada.
4. Sin embargo, la adopcién es ademas de la regeneracion — Juan 1:12-13.

B. La palabra traducida adopcion aparece exclusivamente en Pablo en Romanos 8:15, 23

y 9:4, Gal 4:5y Ef 1:5.

1. Sin embargo, estd presente cuando se habla de Dios como nuestro Padre vy
nosotros como sus hijos.

2. Es la palabra que se usaba para indicar el acto legal en el Imperio Romano.

3. El concepto es sencillo: trasladar una persona de una familia a otra.

4. Sin embargo, en el Imperio Romano, con frecuencia se practicaba para tomar
ventaja del adoptado, no tanto para otorgarle beneficios.

5. En la cultura latina, no he observado que la practica sea muy comuin, y a veces lleva
un estigma social como si fuera algo penoso.

6. Quizas por eso, nos cuesta trabajo apreciar la grandeza del concepto.
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C. La adopcibn otorga al creyente el mismo estado de ser hijo que Jesucristo disfruta.

1.

2.

Si entendemos la adopcion correctamente, entendemos que un hijo es un hijo, ya
sea natural o adoptivo — Cat Menor 34.

En este sentido, la adopcion es paralela a la justificacion: Cristo nos da tanto su
estado de justo delante de Dios como su estado de ser hijo de Dios.

D. La adopcion se recibe por fe — Gal 3:26.

1.

2.

3.

Es importante enfatizar este hecho, porque la teologia modernista cambié el
concepto de adopcién en universalismo.

En su ;Qué es el cristianismo? (1902), Adolfo Harnack afirmd que la fe cristiana
original consistia de tres ideas:

a. la paternidad universal de Dios

b. la hermandad universal de la humanidad

c. el valor infinito del alma

Aunque suenen bonitos estos conceptos, resultaron ser una negacion del evangelio.

I11. LOS BENEFICIOS DE LA ADOPCION

A. Junto con el beneficio basico de tener un nuevo estado como hijos de Dios, hay otros
altos beneficios.

B. Recibimos el Espiritu de adopcion — Rom 8:12-17; Gal 4:1-7.

1.
2.

3.

oo

El Espiritu de adopcién es obviamente el Espiritu Santo.

Dios hace lo que ningun padre adoptivo puede hacer: injertar en su hijo adoptivo el
espiritu familiar.

El Espiritu de adopcidén nos permite gritar la expresion intima: “jAbba, Padre!” — Rom
8:15y Gal 4:6.

Este grito (probablemente) es el testimonio del Espiritu con nuestro espiritu, el cual
es la reaccion tipica de un hijo en medio de problemas — Rom 8:16.

El Espiritu nos dirige a matar el pecado — Rom 8:13-14.

El Espiritu también nos causa a gemir con él y con la creacion en esperanza de la
liberacién final — Rom 8:22, 23, 26.

C. Recibiremos una herencia junto con Cristo, la cual incluira la resurreccion de nuestros
cuerpos, algo que Cristo ya recibié — Rom 8:17, 23

1.

En este sentido la adopcion es paralela a la justificacion.

2. Ya somos justificados, y seremos justificados en el dia de juicio.
3. Ya somos adoptados, y seremos adoptados en el fin del mundo.
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IV. LAS OBLIGACIONES DE LA ADOPCION
A. Las obligaciones son implicitas en los beneficios.

B. Si tenemos acceso intimo al Padre, hay que recurrir a él con fe en lugar de vivir como
huérfanos.

C. Si el Espiritu nos dirige a matar el pecado, hay que matarlo.
D. Si Cristo pas6 a la gloria por medio del sufrimiento, también nosotros debemos estar

dispuestos a sufrir con él para ser glorificados con él, recordando que los sufrimientos
no se comparan con la gloria venidera — Rom 8:17-18.
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SEA~INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXIII
La santificacién, la perseverancia y la glorificacion

INTRODUCCION

Hasta ahora, muchos de los aspectos de la aplicacion de la redencibn que hemos
estudiado son monérgicos. Algunos son efectos dentro de la persona redimida (llamamiento y
regeneracion) mientras otros son cambios del estado delante de Dios (justificacién y adopcion).
Dos de los tres que vamos a considerar hoy son efectos dentro de la persona y son sinérgicos
(santificacion y perseverancia). El ultimo, la glorificacion (que Berkhof no trata bajo la
pneumatologia) es monérgica, pero involucra efectos dentro de la persona y cambios de su
estado, porque es la culminacion de todo lo anterior.

I. LA SANTIFICACION - Catecismo Menor 35
A. El Catecismo Menor alista este beneficio como uno de los tres principales — 32.

1.

2.

3.

Los otros dos son actos instantaneos, mientras que la santificacibn es una obra
prolongada.

Los otros dos transforman su estado delante de Dios mientras que la santificacién
transforma el caracter de la persona.

El enfoque de la justificacidbn es la muerte y resurreccién de Cristo por nosotros,
mientras que el enfoque de la santificacidn es nuestra participacion con Cristo — Gal
2:20.

B. La santificacion definitiva y la santificacién progresiva

1.

Westminster enfatiza la santificacién progresiva.

2. En un sentido, la santificacion definitiva es idéntica a la regeneracion, y la

santificacion progresiva es la realizacion de la nueva vida iniciada en la regeneracion.
Sin embargo, hay un aspecto de la santificacién definitiva que es cuestién de estado o
identidad mas que un cambio moral.

Los cristianos (y los hijos de los cristianos) son llamados santos no tanto por el alto
nivel de su crecimiento en la gracia, sino porque son apartados de Dios como su
pueblo para un fin santo.

B. La explicacién de la santificacibn en Romanos 6:1-14.

1.

How

Es una respuesta a una conclusion aparentemente l6gica pero equivocada — 5:20 a
6:1.

La respuesta es que somos personas que han muerto al pecado y resucitado a una
nueva vida — 2-7.

El resultado es que ya no estamos bajo el dominio del pecado — 6, 14; Murray 156.

Es por fe y por obras de fe — saber (3), considerarse (11) y ofrecerse (13).

No es ni quietismo (pasivismo) ni esfuerzo propio (activismo) sino un obrar porque
Dios esta obrando — Fil 2:12-13.

C. La férmula de Agustin
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Antes del primer pecado: posse peccare, posse non peccare (capaz de pecar, capaz
de no pecar)

Después del primer pecado: non posse non peccare (incapaz de no pecar)

En la gracia: posse non peccare (capaz de no pecar)

En la gloria: non posse peccare (incapaz de pecar)

La santificacién es la transicion de la segunda categoria a la tercera.

La glorificacion es la transicion de la tercera a la cuarta.

II. LA PERSEVERANCIA - CFW 17.1
A. La expresion “la perseverancia de los santos” es cuidadosamente disefada para
mantener un equilibrio biblico y evitar dos errores comunes.

1.

2.

w

© NSO

Por un lado, hay cristianos que afirman que es posible que un verdadero cristiano
pierda su salvacién y finalmente se condene.

Por el otro lado, hay quienes afirman que todos los que profesan la fe cristiana seran
salvos no importando como vivan.

La doctrina reformada afirma que todos los verdaderos creyentes perseveraran en la
fe hasta el fin y asi seran salvos.

Los santos si perseveraran hasta el fin — Mat 24:13.

Es decir, llegaran a la meta de la carrera y llegaran corriendo.

Es la descripcion de un santo: el que persevere hasta el fin.

Evita tanto la desesperacion y la presuncién; estimula la confianza y la diligencia.

Esta expresion es capaz de explicar coherentemente la informacion biblica: las
promesas, las amenazas, los estimulos y los ejemplos de apostasia.

B. La perseverancia de los santos es la preservacion de los santos por Dios — Fil 1:4-7.

I1I. LA GLORIFICACION - Romanos 8:30
A. Ni Berkhof ni Westminster considera este beneficio bajo la aplicacién de la redencion
sino bajo la escatologia.

1.
2.

Por lo tanto, no vamos a dedicar mucho tiempo ahora a la glorificacion.
Sin embargo, vale la pena reconocer su relacién con otros elementos.

B. La glorificacién y otros beneficios:

Al A

La glorificacion es la meta de la predestinacion — Rom 8:29.

La glorificacion es la extension de la regeneracion a toda la creacion — Apoc 21:5.

La glorificacion es la justificacion de los redimidos en el dia de juicio — Apoc 20:11-15.
La glorificacion es el aspecto corporal de la adopcion como hijos — Rom 8:23.

Aunque hay buenos argumentos a favor de la idea de que la santificacion es completa
en el momento de la muerte, la glorificacibn es la presentacion de la iglesia
santificada a Cristo, la santificacion corporativa — Ef 5:25-27; Apoc 21:1-2.

CONCLUSION

Asi terminamos nuestro repaso de la pneumatologia, la aplicacién que hace el Espiritu
Santo de la redencion comprada por Cristo. Ahora, nos toca dirigirnos a la pregunta de la
esfera en la cual esta redencidbn normalmente es aplicada. Es la iglesia, el tema que
empezamos a estudiar en la préxima sesion.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXIV
La naturaleza de la iglesia

INTRODUCCION

“Creo en una santa iglesia catolica y apostolica.” Los cristianos de muchas diferentes
comuniones han confesado este articulo del Credo Niceno. Sin embargo, lo hemos
interpretado de distintas formas.

I. LANATURALEZA DE LA IGLESIA

A

El concepto catdlico romano es el mas objetivo y externo.

1.
2.

El

La organizacion jerarquica de la iglesia bajo la autoridad del Papa ES la iglesia.
Aunque dicen que todos los miembros confiesan la misma fe, esta declaracion es
patentemente falsa e imposible, porque la Iglesia Cat6lica Romana no tiene una lista
oficial de sus creencias oficiales.

concepto ortodoxo oriental es semejante, pero pone menos énfasis en la

organizacion y mas énfasis en la confesidén de la misma fe.

1.
2
3.

El

En cuanto a la organizacién, aceptan la sucesién apostélica y reconocen al patriarca
de Constantinopla como lider espiritual de la iglesia.

. Ademas, aceptan la fe definida en los primeros siete concilios ecuménicos.

Sin embargo, aunque hablan de la iglesia ortodoxa, seria mas correcto hablar de las
iglesias ortodoxas, porque hay 14 o 15 que estan en comunion las unas con las
otras y otras que no estan.

concepto anglicano es parecido al ortodoxo, porque incluye reconocimiento de la

sucesion apostolica en el arzobispado de Canterbury y la confesion de la fe anglicana.

Las iglesias protestantes confesionales no enfatizan la organizacion de la iglesia sino la
confesion de doctrinas explicitamente estipuladas y la comunién en estas doctrinas.

1.
2.

3.

Es una definicibn mas sujetiva e interna.

Sin embargo, en un sentido es mas objetiva que las iglesias ya consideradas,
porque la fe confesada es explicitamente descrita y definida.

Ademas, mantienen la importancia de los sacramentos como manifestacién concreta
de la iglesia.

La mayoria de las iglesias evangélicas enfatiza un minimo de doctrina y ciertas
experiencias personales.

1.

2.

La iglesia se concibe como una coleccion de creyentes que creen las doctrinas
basicas y han tenido la misma experiencia de salvacién.
Su concepto es mas sujetivo que los anteriores.
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IL.

F.

Los anabaptistas y sus descendientes

1. Algunos de estos grupos abandonaron toda definicién objetiva de la iglesia y buscan
su manifestacién en experiencias personales.

2. A través del tiempo, estos grupos tienden a desarrollar su doctrina y su
organizacion, pero mantienen una tendencia mistica.

LOS ATRIBUTOS DE LA IGLESIA

A

Obviamente los diferentes conceptos de la naturaleza de la iglesia van a afectar dénde

y cdmo se manifiestan los atributos de la iglesia.

1. Entre mas objetivo y externo el concepto, mas concretamente se manifiestan; son
hechos siempre realizados.

2. Entre mas sujetivo e interno el concepto, mas existencialmente se manifiestan; son
hechos parcialmente realizados y ademas una meta para realizarse al nivel
interpersonal.

. Una

1. Concepto objetivo: la unidad se ve claramente en la jerarquia.

2. Concepto sujetivo: la unidad se ve en la fe y la experiencia comunes de los
creyentes (e.g. el corito “Somos uno en espiritu y en el amor”).

3. Concepto mixto: la unidad se ver en la confesion en comun.

Santa

1. Concepto objetivo: la santidad se ve en las actividades oficiales de la iglesia.

2. Concepto sujetivo: la santidad se ve en las vidas de los miembros.

3. Concepto mixto: la santidad se ve en la identidad de la iglesia como la comunidad de
los santos y en sus vidas santas.

Catolica

1. Concepto objetivo: la catolicidad se ve en la estructura de la iglesia en todo el
mundo.

2. Concepto sujetivo: la catolicidad se ve en la extension de la fe cristiana a todos los
pueblos.

3. Concepto mixto: la catolicidad se ve en la iglesia invisible que es universal y en la
iglesia visible que es mundial — CFW 25:1-2.

Apostélica

1. Concepto objetivo: la apostolicidad se ve en la sucesidén apostdlica.

2. Concepto sujetivo: la apostolicidad se ve en repetir las experiencias de la iglesia
apostolica (anabaptistas).

3. Concepto mixto: la apostolicidad se ve en el mantenimiento de la doctrina apostélica
(protestantes confesionales).
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I11. LA VISIBILIDAD DE LA IGLESIA

A

Entre mas objetivo/externo el concepto de la iglesia, menos necesidad hay de la idea de
una iglesia invisible, porque los atributos se manifiestan concretamente en la jerarquia.

. Entre mas sujetivo/interno el concepto de la iglesia, mas necesidad hay de la idea de

una iglesia invisible, porque los atributos no se manifiestan concretamente en la

estructura externa de la iglesia.

-Como la iglesia presbiteriana es de la categoria protestante confesional, la CFW
intenta mantener un equilibrio entre la invisibilidad y la visibilidad de la iglesia — 25:1-
4,

Problemas con esta distincion:
1. No tiene una base biblica, porque en el NT, iglesia siempre se refiere a personas,
las cuales son visibles, no a una idea intangible.
2. Es abierto a mucho abuso:
a. Podemos facilmente evitar la responsabilidad de pertenecer y contribuir a una
iglesia local, porque nos refugiamos en la idea de pertenecer a la iglesia invisible.
b. Podemos evitar buscar la santificacion de la iglesia, porque nos refugiamos en la
abstraccion de una iglesia ideal e invisible.
c. El concepto muy objetivo también se presta a este segundo abuso.

Es mejor enfatizar que la iglesia es un ente visible, pero por nuestras limitaciones, hay
aspectos invisibles para nosotros — CFW 25:1.

Ademaés, es biblico y til admitir la imperfeccion de la iglesia en su estado actual.

1. Las marcas de la iglesia ayudan a evaluar la condicion de la iglesia — CFW 25:4.

2. Un concepto de la iglesia que incluye aspectos objetivos y sujetivos tiene tensiones
entre lo ideal y lo real, pero esta tensidn es biblica y es sana en la practica.

3. Si la iglesia objetivamente ya es todo lo que debe ser, no hay razén por la cual
luchar para que esté mejor.

4. Si la iglesia ideal es solo una abstraccion invisible, no debemos perder nuestro
tiempo con estas pobres iglesias visibles.

5. Si la iglesia es siempre visible pero manifiesta sus atributos imperfectamente,
tenemos nuestra mision y nuestro llamamiento: “reunir y perfeccionar a los santos” —
CFW 25:3.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXV
El gobierno de la iglesia

INTRODUCCION

Considero que no nos ayuda mucho llamarnos presbiterianos, porque es una palabra
que no tiene mucho sentido en nuestro contexto. Sin embargo, este nombre inusual nos
presenta el reto de demostrar al mundo y a las iglesias hermanas lo que es una comunidad
biblicamente estructurada.

I. TIPOS DE GOBIERNO ECLESIASTICO

A. Congregacional o independiente

1.
2.

3.

Se parece a una democracia.

Enfatiza la autonomia de cada congregacién, aunque algunas iglesias
congregacionales son también conexionales.

Muchas de las iglesias evangélicas hoy en dia son autbnomas.

Un peligro para una iglesia independiente es caer en autoritarismo o la dictadura del
pastor u otra persona.

El Dr. Mark Dever enfatiza que miembros de todas las iglesias locales retienen la
capacidad de votar con sus pies, yéndose a otro lado.

B. Presbiteriano

1.

o0k wn

Se parece a una republica, aunque insiste en que la autoridad no se deriva de la
congregacion sino de Dios.

Casi siempre son iglesias conexionales, o sea, miembros de una denominacion.
Tiene dos o tres oficios: anciano y diacono y a veces pastor.

Enfatiza dos principios del ancianato: la pluralidad y la paridad de los ancianos.
Estos principios son dificiles de inculcar en culturales dedocraticos.

Ejemplos del presbiterianismo son las iglesias presbiterianas, las reformadas, las
Asambleas de Dios, en su funcion local, algunas iglesias bautistas e independientes.

C. Episcopal u obispal

1.
2.

Se parece a una monarquia, porque es jerarquico.
Ejemplos del episcopalianismo son la Catélica Romana, las ortodoxas, la Iglesia del
Este, las anglicanas, las metodistas y algunas luteranas.

A. Erastiano

1.

2.

Este sistema, en el cual el estado controla a la iglesia, ha existido con gobiernos
episcopales (Catélica Romana, Anglicana, Luterana) y presbiterianos (lglesia de
Holanda e Iglesia de Escocia).

Es una negacion de Cristo como cabeza de la iglesia y una confusién de las esferas
de autoridad.
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II. LOS ELEMENTOS DEL GOBIERNO ECLESIASTICO NO NEGOCIABLES

A

Cristo es la Unica Cabeza de su iglesia, la cual gobierna segun su palabra y su Espiritu
por medio de los ministros y ministerios autorizados en su palabra — CFW 25:6.

. El anciano (presbuteroV) y el obispo (episkopoV) son un solo oficio.
1.

Anciano se refiere a su madurez espiritual y obispo o superintendente se refiere a su
trabajo pastoral.

Evidencia biblica: Hechos 20:17, 28; Tito 1:5, 7; | Pedro 5:1-2.

Evidencia histoérica:

a.

La Carta de Clemente a los Corintios (finales del primer siglo) habla de los
ancianos como miembros del episcopado y dice que fueron apuntados por los
apoéstoles o por otros hombres eminentes y aprobados por toda la iglesia (cap.
44).

El Didache (posiblemente principios del segundo siglo) menciona dos oficios,
obispos y diaconos, y algunas caracteristicas mencionadas en Timoteo y Tito
entre los requisitos de ancianos y diaconos (15:1).

El Pastor de Hermas (posiblemente 100-160) menciona “obispos, maestros y
diaconos” (5[13]:1) y “los ancianos de la iglesia” (2[6]:6) y “los ancianos que
presiden sobre la iglesia” (4[8]:3) (traduccidn de Lightfoot).

Apoyo de eruditos que son miembros de iglesias con estructura episcopal:

a.

El pastor y escritor John R. W. Stott, ministro en la Iglesia de Inglaterra, escribi6:
“En tiempos del NT, es casi cierto que episkopoV (superintendente, obispo) y
prebuteroV (presbitero, anciano) eran dos titulos para el mismo oficio. La
evidencia es persuasivo” (The Message of 1 Timothy & Titus 90).

Otra vez, “Primero, el anciano (prebuteroV, 6) y el obispo (episkopoV, 7) eran la
misma persona. No son dos oficiales eclesiasticos distintos, sino las mismas
personas con titulos distintos” (174).

En su Historia breve de la iglesia catolica, J. Derek Colmes y Bernard W. Bickers,
profesores en Upshaw College, un seminario para entrenar sacerdotes romanos,
escribieron: “Los apéstoles habian disfrutado la autoridad suprema en la Iglesia,
pero aun durante el periodo apostolico otros oficios surgieron, primero el oficio de
diacono y segundo un oficio nombrado tanto presbitero (sacerdote) vy
superintendente (obispo), los dos titulos originalmente siendo intercambiables
para describir el mismo oficio. [. . .. En un pueblo o ciudad habia una
comunidad cristiana y, dentro de esa comunidad, la autoridad era compartida
entre dos oficios principales. Clemente de Roma, el Didache y el Pastor de
Hermas, todos testificaron a esta situacion. Sin embargo, habia una excepcién
mayor, la cual es la evidencia escrita mas antigua de una separacion de los
oficios en tres. Escribiendo a los cristianos en Esmirna, Ignacio de Antioquia
(murié 110 d.c.) se refiere a la situacion en Antioquia donde el superintendente
(obispo) disfrutaba maxima autoridad y era ayudado en su ministerio por los
presbiteros (sacerdotes) y los diaconos, estos grupos compartiendo la autoridad
del obispo en la medida que eran invitados o delegados por él. Este modelo
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Ignaciano se llamaba episcopado monarquico, y para finales del segundo siglo, y
por supuesto no mas tarde que el ano 250, se convirtid6 en el patron en toda la
iglesia. Este desarrollo, el cual dio maxima autoridad a una persona de la
comunidad, el obispo, era un prerrequisito esencial para las afirmaciones hechas
por el obispo de Roma de tener un puesto de primacia en la iglesia total” (18-19).

C. Admitimos que el modelo episcopal monarquico rapidamente se difundié en toda la
iglesia, pero negamos que su universalidad pueda autorizarlo cuando la Biblia y la
iglesia apostolica no lo conocian, ni lo practicaron, ni lo ensefiaron.

1.

2.

Una explicacién de la ascendencia del sistema episcopal es que fue una imitacion
del gobierno imperial.

El Dr. Gerald Nynhuis me mencion6 su teoria de gobierno eclesiéstico: “Llamese
como se llame, el gobierno eclesiastico tiende a parecerse al gobierno del pais en el
cual esta”.

D. La conclusion es que la forma presbiteriana es la forma biblica de gobierno eclesiastico.

I1I. LOS ELEMENTOS DEL GOBIERNO ECLESIASTICO NEGOCIABLES

A. La Biblia nos da la estructura basica del gobierno presbiteriano, pero tenemos que
ordenar muchos detalles segun los principios generales de la palabra de Dios y las
circunstancias locales — CFW 1:6.

B. Estos detalles surgen especialmente al nivel de la conexiones entre iglesias locales.

1.

2.

El Nuevo Testamento indica que las congregaciones disfrutaban cierta autonomia,
pero se interrelacionaban y mantenian responsabilidades las unas con las otras.

Por ejemplo, el concilio en Jerusalén hizo decretos para todas las iglesias — Hechos
15.

Ademas, el presbiterio participé en la consagracion de Timoteo al ministerio — | Tim
4:14.

Finalmente, las iglesias gentiles tuvieron la responsabilidad de socorrer las
necesidades fisicas de las iglesias en Judea — Romanos 15:25-27.

El capitulo 31 de la CFW es vago y refleja la presencia de algunos episcopalianos y
algunos independientes entre la mayoria presbiteriana en la Asamblea de
Westminster.

Al mismo tiempo refleja la ausencia de detalles en el NT para definir los papeles de
los cuerpos eclesiasticos.

En otras palabras, los detalles de como funcionan los presbiterios, los sinodos y las
asambleas generales deben ordenarse con prudencia biblica.

C. Algo que tenemos que vigilar es la tendencia de imitar el gobierno de nuestro pais, sea
el que sea.

1.

2.

El presbiterianismo del sur de los EEUU (mi tradicion) tiende hacia el
congregacionalismo de acuerdo con la historia separatista de los estados surefnos.
El presbiterianismo de México tiende a ser autoritario de acuerdo con el
autoritarismo de la historia mexicana.
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3.

4.

El problema de pastores y sacerdotes que funcionan como dictadores es comun en
nuestro contexto cultural.

Nuestra meta debe ser una practica de los principios presbiterianos que
encontramos en el NT, con pluralidad y paridad de liderazgo humilde, que pueda
rechazar las tendencias negativas y afirmar los mejores elementos de la cultura en
la cual ministramos.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXVI
Los medios de gracia

INTRODUCCION

Aunqgue es cierto que Dios, en su providencia, puede utilizar cualquier cosa para
llevarnos a la conversion y la santificacion, cuando hablamos de los medios de gracia, nos
referimos a los medios por los cuales Dios ha escogido comunicarnos su gracia especial.

I. EL CONCEPTO DE LA IGLESIA Y LOS MEDIOS DE GRACIA

A. El concepto que uno tiene de la iglesia va a definir su perspectiva sobre los medios de
gracia.

1.

Las iglesias que tienen conceptos objetivos/externos tienden a enfocarse en los
sacramentos como los medios mas importantes y en la iglesia como el dispensario
de gracia.

Las iglesias que tienen conceptos subjetivos/internos tienden a negar los medios de
gracia y buscan experiencias inmediatas con Dios.

Las iglesias con un concepto mixto, como la nuestra, enfatizan los medios de gracia
como las maneras ordinarias por las cuales Dios ha determinado comunicarnos su
gracia— CM 88.

B. Los conceptos externos favorecen los sacramentos y los internos, la palabra.

1.

Ademas, los conceptos externos favorecen un funcionamiento automatico de los
medios, mientras los conceptos internos favorecen un funcionamiento persuasivo de
ellos.

Sera mas obvio cuando estudiemos los sacramentos mas en detalle en la proxima
sesion.

II. LA PALABRA PREDICADA

A. Decimos que la palabra es el medio mas importante por dos razones.

1.
2.

Es el Unico medio que puede funcionar solo; el otro depende de ella.
Es el Unico medio que es instrumento tanto de la conversibn como de la
santificacion, mientras que los sacramentos son instrumentos de la santificacion.

B. En el prolegbmena, estudiamos la naturaleza de la escritura, sobre todo su origen y
proceso de escrituracion (¢, Qué es la Biblia?)

1.

2.
3.

o s

Cuando es considerada de nuevo bajo eclesiologia, el enfoque esta en la palabra
predicada.

En otras palabras, la Biblia comunicada es medio de gracia (¢ Qué hace la Biblia?).
Esta aclaracién nos rescata de tratar la Biblia como una reliquia o como un libro
magico.

Ademas, la Biblia es medio de gracia en “manos del Espiritu Santo” — CM 89.

La naturaleza de la Biblia requiere diligencia en nuestra recepcion de ella — CM 90.
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II1. LOS SACRAMENTOS ADMINISTRADOS

A. La palabra sacramentos no es tomada de la Biblia, y su etimologia no nos ayuda a

entender qué son.

1. Como hemos visto en cuanto al pacto, la definicibn que le damos a la palabra va a
determinar cuantos actos vamos a contar como sacramentos.

2. Si la definimos muy ampliamente como cualquier cosa que Dios utiliza para
santificarnos, todo lo que pasa en nuestras vidas podria ser un sacramento.

3. Sila definimos estrictamente, vamos a tener menos sacramentos.

4. La pregunta es si existe en la Biblia una categoria de actos que son sui generis, una
categoria aparte.

5. Luego, la tarea es identificar lo que los hace distintos de cualquier otra ordenanza.

B. Encontramos dos actos en el AT y dos en el NT que sobresalen como distintos de otras
ordenanzas — CFW 27:1; CM 92.
1. Si aceptamos esta definicibn como una buena descripcidn de una categoria unica de
actos, también vamos a aceptar solo dos sacramentos en cada testamento.
2. Ademas, la similitud entre los sacramentos del AT y los del NT es un argumento a
favor de tener dos.

C. El funcionamiento de los sacramentos:
1. No funcionan ex opere operato (de la obra obrada) — CFW 27:3 (primera negacion).
2. No dependen de la piedad de ministro (rechazo del donatismo) — CFW 27:3
(segunda negacién).
3. Su eficacia depende de la obra del Espiritu Santo, la promesa de Dios relacionada a
su uso y su digna recepcién — CFW 27:3; CM 91.

D. La unién sacramental

1. Hay tres elementos: el signo, lo que es significado y la relacion entre el signo y lo
significado.
Los signos son elementos comunes: agua, pan, vino.
. Lo significado es Cristo y los beneficios de su obra.
La relacion entre el signo y lo significado es que al recibir el signo dignamente, se
recibe lo significado.

Ao

CONCLUSION

Mas que ninguna otra comunion, enfatizamos que Dios regala su gracia soberanamente
segun su propio consejo. También enfatizamos que ordinariamente la comunica por medio de
la palabra y los sacramentos. Por lo tanto, la implicacidbn es obvia pero frecuentemente
ignorada en la practica: Si quieres experimentar mas de la gracia de Dios, ponte en los
canales por medio de los cuales normalmente fluye: la palabra predicada y los sacramentos
administrados.
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SEA~INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXVII
El bautismo y la Cena del Seior

INTRODUCCION

Algo curioso y lamentable ha pasado en la historia de la iglesia: lo que era para unirnos
nos ha dividido. Pablo escribié que hay un solo bautismo (Ef 4:5), pero los cristianos estamos
divididos sobre su significado. Ademas, escribi6 que hay un solo pan del cual todos
participamos como un solo cuerpo (I Cor 10:17), pero estamos divididos sobre el significado
del pan y de la copa, y no existe amplia comunion entre los diferentes grupos de cristianos. Es
lamentable esta division, pero a estas alturas, lo Unico que podemos hacer es examinar las
posturas para determinar cual es la mas biblica. Ademas, podemos tratar a los que tienen
otras opiniones con amor y orar que todos lleguemos a la plenitud de la verdad.

I. EL BAUTISMO

A. Su naturaleza — CM 94

B.

1.
2.

3.

Cuatro perspectivas — ver hoja

Muchas veces el debate no es fructifero, porque hablamos de quiénes deben ser
bautizados en lugar de aclarar qué es el bautismo.

La respuesta a esta pregunta dicta la respuesta a ésa.

La postura bautista

1.

Todos reconocen que el bautismo reemplazoé la circuncisiéon — Col 2:11-12.

2. Los bautistas insisten en que la circuncisién seguia una linea fisica mientras que el

B

bautismo es espiritual y no tiene nada que ver con la familia biol6gica.

La postura bautista se basa en la ausencia de un mandato positivo y en una
supuesta disyuncion entre el pacto con Abraham y el nuevo pacto.

Esta disyuncién es en esencia una forma dispensacionalista de leer la Biblia.

No es sorpresa que las iglesias dispensacionalistas bauticen solo a los creyentes,
pero muchas iglesias bautistas NO son dispensacionalistas.

La postura reformada

1.

Los reformados enfatizamos que el pacto de gracia es uno — Gal 3:7-9.

2. Ademas rechazamos la oposicién entre fisico y espiritual, porque los dos aspectos

eran presentes en el pacto con Abraham — Rom 9:6-9.

Positivamente, la férmula familiar del pacto se repitidé y se extendié en la predicacion
de evangelio — Hechos 2:38-39.

Por lo tanto, encontramos una igualdad de significado entre la circuncision y el
bautismo — CFW 27:5.

Como un apoyo, observamos que la mitad de los bautismos registrados en el NT
fueron de familias enteras.
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D. El modo de bautismo

1.

2.

Esta cuestion es de interés especialmente para los bautistas, porque insisten en que
la inmersién es el tnico modo legitimo de bautizar.

Sin embargo, nos interesa a nosotros también, porque ellos niegan algunos modos
de bautismo practicados entre nosotros.

El NT nunca describe el proceso del bautismo, y los ejemplos no dan suficiente
informacion para hacer una conclusién soélida.

Los bautistas se basan en un argumento |éxico (baptizw = sumergir) y en una
interpretacion de la imagen en Romanos 6:3-4.

Sin embargo, es imposible demostrar que baptizw siempre quiere decir sumergir, y
algunos textos indican que era posible bautizar por medio de rociar o de derramar —
Heb 9:10,13,14,19,21; Luc 11:37-38.

Ademas, otros pasajes usan otras imagenes para describir el bautismo — Mat 3:11>
Hechos 2:17; Heb 10:22.

II. LA CENA DEL SENOR

A. Su naturaleza — CM 96.

1.
2.

3.

4.

5.

Cuatro perspectivas — ver hoja

Todos admiten que es una conmemoracion, y tres perspectivas dicen que es mas y
que Cristo esta presente realmente en la cena.

Los romanos y los luteranos dicen que esta presente fisicamente, pero esta
declaraciéon va en contra de la prohibicion de Calcedonia de confundir las dos
naturalezas de Cristo.

Los reformados (siguiendo a Calvino) decimos que esta presente espiritualmente,
pero este concepto no es muy claro.

Ademas, enfatizamos la unién sacramental — | Cor 10:16.

B. Los comunicantes

1.

Los ortodoxos practican la paedocomunién, y una pequena minoria de reformados la
promueven.

Cipriano, Agustin y Leo el Grande la mencionan como practicada en su tiempo.

La INPM la permite desde el afio 2002.

Se basa en una aplicacién del argumento a favor del paedobautismo a la Cena del
Senor.

Sin embargo, no es cierto que los infantes hayan participado en la pascua — Ex
13:14.

Ademas, hay un requisito explicito que los infantes no pueden cumplir — | Cor 11:28-
29.

Calvino lo consider6 obvio que los nifios menores no debian participar en la Cena —
4.16.30.
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8. EIl Catecismo Mayor prohibe la paedo-comunion.

P. 177. ¢ En qué difieren los sacramentos del Bautismo y de la Cena del Senor?

R. Los sacramentos del Bautismo y de la Cena del Sefior difieren en que el
Bautismo sélo ha de administrarse una vez, con agua, para que sea un signo y
un sello de nuestra regeneracion y de que estamos ingeridos en Cristo, y en que
es administrado aun a los nifos, mientras que la Cena del Senor debe
administrarse con frecuencia, bajo los elementos de pan y vino, para representar
y exhibir a Cristo como el alimento espiritual del alma y confirmar nuestra
permanencia y crecimiento en él y en que sélo participan de dicho sacramento
los que tienen la edad necesaria y que son capaces de examinarse a si mismos.

C. La frecuencia
1. ElI NT indica que la Cena del Sefior era parte regular de las reuniones cristianas —
Hechos 2:42.
2. Calvino criticaba la practica de la comunion anual (siguiendo el patrén de la pascua)
y abogaba por una celebracion frecuente — 4.17.44.
3. La celebramos cada domingo, porque es un medio de gracia, y entre mas gracia,
imejor!
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXVIII
La escatologia en general y la escatologia individual

INTRODUCCION
Con esta conferencia, entramos en el Gltima tema de la teologia sistematica, la
escatologia.

I. EL. TEMA DE LA ESCATOLOGIA

A. La definicibn mas comudn de la escatologia es el estudio de la Ultimas cosas, que es lo
que la palabra significa.

Sin embargo, tiene un significado mas amplio que abarca la teleologia biblica.

1.
2.

3.

4.
5.

La teleologia tiene que ver con el proposito, el fin, la finalidad de algo (teloV).

La teleologia biblica incluye el propésito de la historia biblica con todos los pasos en
el camino considerados a la luz de su propésito.

En otras palabras, la escatologia biblica abarca toda la historia de la redencién a la
luz de su conclusion.

Geerhardus Vos ha hecho mas que nadie para promover este enfoque mas amplio.
En espanol, el libro La Biblia y el futuro por Antonio Hoekema es un excelente texto
que abarca la escatologia en sus dos sentidos.

II. ELEMENTOS DE LA ESPERANZA DEL ANTIGUO TESTAMENTO

A

La venida del Redentor — Gen 3:15

1.
2.
3.

Davidico — Il Samuel 7:12-13
Divino — Isaias 7:14
Siervo sufrido — Isaias 53

Reino de Dios — Daniel 2:44-45; 7:13-14

. Nuevo pacto — Jeremias 31:31-32

Restauracion de Israel — Jeremias 23:3

Derramamiento del Espiritu Santo — Joel 12:28-29

El dia del Sefior — Isaias 13:9-11; Amos 5:18 (13 veces en los profetas)

. Cielos nuevos vy tierra nueva — Isaias 65:17
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I1I. EL ESQUEMA DE LA ESCATOLOGIA EN EL NUEVO TESTAMENTO

A. La escatologia del AT es sencilla en el sentido de unificar temporalmente todas las
esperanzas anteriores.
1. Esperaba una relacién linear entre esta edad y la edad venidera.

Esta edad La edad venidera

Venida del Mesias

2. Lo que no se podia ver desde la perspectiva del AT es que algunos de estos
eventos iban a estar separados en el tiempos o entrar gradualmente.

3. Especialmente sorprendente fue el hecho de haber dos venidas del Sefior — Juan
7:18-23.

4. Ademas, el reino iba a crecer paulatinamente — Mat 13:31-32.

B. Hay una tensién en la época actual entre lo ya inaugurado y lo todavia no consumado y
traslape de las dos edades.

YA TODAVIA NO
Escatologia inaugurada Escatologia futura
Esta edad 12 Venida 22 Venida (el ultimo dia - Juan 6:39)

los ultimos dias
Hch 2:17; Heb 9:26

La edad venidera
IV. LA ESCATOLOGIA INDIVIDUAL

A. La muerte fisica
1. Es la fractura de la unidad humana y por lo tanto algo no natural — Sant 2:26.
2. Es la paga del pecado — Rom 5:12; 6:23; 8:10.
3. Es un enemigo, pero un enemigo vencido - | Cor 15:50-57.

B. La inmortalidad
1. Ya critiqué la expresion “la inmortalidad del alma” en la secciébn sobre la
antropologia, y aqui menciono la ensefianza biblica (no la griega).
2. Dios es el Unico que posee inmortalidad como algo innato — | Tim 6:16.
3. La Biblia no habla de la inmortalidad como un atributo innato del alma.
4. Habla de la inmortalidad de la persona como una posesién futura — | Cor 15:50-55.
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C. El estado intermedio

1. Los incrédulos estan siendo castigados mientras esperan su juicio final — Il Ped 2:9;
Lucas 16:19-23.

2. Los creyentes estan disfrutando la presencia de Dios mientras esperan su
glorificacidn final — Lucas 23:42-43 (Il Cor 12:2, 4 indican que paraiso = el cielo); Fil
1:21-23; Il Cor 5:6-8; Apoc 6:9; 20:4.

3. Este hecho debe ser una fuente de consuelo para nosotros — | Tes 4:13-15; Rom
14.6-8; 8:38-39.
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXIX
La segunda venida de Cristo

INTRODUCCION

Dos hombres vestidos de blanco dijeron a los apoéstoles: “Galileos, ¢qué hacen aqui
mirando al cielo? Este mismo Jesus, que ha sido llevado de entre ustedes al cielo, vendra otra
vez de la misma manera que lo han visto irse” (Hechos 1:11). El Credo de los Apéstoles dice:
“Desde alli ha de venir a juzgar a vivos y muertos”. El Credo Niceno dice: “Y vendra otra vez
con gloria a juzgar a los vivos y a los muertos; Y su reino no tendra fin”. La segunda venida de
Cristo siempre ha sido parte integral de la confesion cristiana y es nuestra esperanza principal.

1. UNA CONFESION UNIDA

A. Confesamos que JesuUs va a regresar personal, fisica, visible, repetina y gloriosamente.

B. Confesamos que su venida consumara su plan para el universo.

1.
2.
3.

Efectuara la resurreccion del cuerpo.
Traerd el juicio final.
Resultara en cielos nuevos y tierra nueva.

II. EL TIEMPO DE SU VENIDA

A

Cristo dijo claramente que no se puede predecir cuando él va a regresar — Mat 24:36-

44.

-Todos los intentos de fijar fechas han tenido el efecto de desacreditar a los que

pronosticaron y a veces a desilusionar a los creyentes.

Sin embargo, hay una tension en este punto, porque Cristo dio unas sefiales que iban a
anticipar su venida.

1

2.
3.
4.

La evangelizacion de las naciones — Mat 24.14

La conversion de Israel — Rom 11:25-29

La revelacion de anticristos y el anticristo — Mat 24:24; 1l Tes 2:3.

Eventos sorprendentes como guerras, hambres, terremotos, persecucion,
tribulacion, apostasia, engafio y convulsiones celestiales — Mat 24:4-30

Unas precauciones

1.

Estas senales vienen principalmente del discurso sobre el Monte de Olivos, el cual
tratd de dos eventos: la destruccidn de Jerusalén en el afno 70 d.c. y el fin del mundo
— Mat 24:1-3.

Hay tres versiones de este discurso y es un reto distinguir los elementos que ya
pasaron con la destruccion de Jerusalén y los futuros relacionados con el fin del
mundo.

Hay preteristas, futuristas y otros que encuentran una combinacién del pasado y del
futuro en este discurso.
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Ademas, las senales son ambiguas, porque en un grado siempre estan pasando y
es imposible decir que ya han llegado a su colmo.

Por lo tanto, el efecto de las sefales debe ser el mantenernos despiertos, porque
nunca podemos decir con seguridad qué estan indicando las sefales.

I1I. LA CUESTION DEL MILENIO

A. Antes de analizar las posturas sobre el milenio, hay que reconocer unos principios
generales.

B. Tres de las posturas tienen raices antiguas en la historia de la iglesia.

1.

El posmilenialismo ha existido desde el tercer siglo y entre catdlicos romanos,
reformados y evangélicos (especialmente en los EEUU en el siglo XIX) y esta
resurgiendo entre algunos presbiterianos hoy en dia.

El amilenialismo ha sido la posiciébn mayoritaria entre ortodoxos, catélicos romanos,
reformados y luteranos aunque algunos presbiterianos estan abandonandolo a favor
del posmilenialismo.

El premilenialismo historico ha existido desde el segundo siglo y ha tenido algunos
adherentes entre evangélicos y entre una minoria de reformados y presbiterianos.

El premilenialismo dispensacionalista empez6 con John Darby a mediados del siglo
XIX, pero hoy en dia es la posicibn mayoritaria entre evangélicos a tal grado que ha
llegado a ser una prueba de ortodoxia entre muchos.

C. Los documentos de Westminster no ensenan ninguna postura explicitamente, pero su
lenguaje favorece pos- o amilenialismo, aunque ha habido tedlogos presbiterianos
premilenialistas.

D. Es curioso que la iglesia ha puesto tanto énfasis en el milenio, cuando se menciona en
un solo pasaje de la Biblia, un pasaje del género apocaliptico — Apoc 20:1-6.

1.

Debemos utilizar buenos principios de interpretacion biblica, interpretando los
pasajes menos claros a la luz de los pasajes mas claros.

2. Ademas, debemos ejercer humildad al no juzgar la fe de nuestros hermanos que
difieren de nosotros en detalles sobre el orden de los eventos, el cual nunca ha sido
establecido en los credos y confesiones historicos.

3. Sin embargo, las diferentes posturas representan diferentes cosmovisiones, y por lo
tanto, la cuestién es de importancia.

CONCLUSION

Si Dios permite, en ocho dias, definiremos y analizaremos las diferentes posturas. Les
entrego hojas (en inglés) para que puedan ir comparando las cuatro posturas en esta semana
y recomiendo el sitio <http://www.reformedreader.org/mchart.htm>. Terminamos con el
penultimo versiculo de la Biblia: “El que da testimonio de estas cosas, dice, ‘Si, vengo pronto.’
Amén. jVen, Jesus!”
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SEA2INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXX
El milenio

INTRODUCCION
Llegamos hoy al tema escatol6gico mas controvertido: el milenio.

I. LAS CUATRO POSTURAS (VER HOJAS)

A. El posmilenialismo ensefa que un periodo largo (los mil afios pueden ser literales o
figurativos) del triunfo del evangelio va a preceder la segunda venida de Cristo.
1. Esta postura es la mas optimista de todas y enfatiza las promesas sobre el triunfo
del reino de Dios en la tierra — Sal 2:8; Is 11:9.
2. Admite una apostasia justo antes de la segunda venida.

B. El amilenialismo ensena que los mil anos son el periodo entre la primera y la segunda
venida.

1. Una descripcion preferible es milenialismo realizado, porque enfatiza que estamos
en el milenio actualmente.

2. Dice que Satanas estd restringido para que el evangelio pueda crecer en las
naciones.

3. Sin embargo, es una postura mas pesimista que el posmilenialismo, enfatizando las
descripciones negativas de la condicion del mundo ahora y antes de que Cristo
venga — Mat 24:12; Luc 18:8.

3. Interpreta las promesas sobre el triunfo del reino de Dios en la tierra como
refiriéndose a la tierra nueva.

4. Tiene mucho en comun con el posmilenialismo: la contemporaneidad de la segunda
venida de Cristo, la resurreccion, el juicio final y la introduccion del cielo nuevo y la
tierra nueva.

C. EIl premilenialismo histérico ensefa que mil afios de reino terrenal seguira la segunda
venida de Cristo.
1. Separa temporalmente la segunda venida del juicio final y la introduccion del cielo
nuevo y la tierra nueva.
2. Divide la resurreccion en dos resurrecciones separadas por mil afos.
3. Tiene en comun con el posmilenialimso y el amilenialismo un solo retorno de Cristo.

D. ElI premilenialismo dispensacionalista (clasico) tiene algunas variedades, pero en
general divide la segunda venida en dos: el rapto de los creyentes antes de 0 en medio
de la gran tribulacion de siete afos seguido por la segunda venida que introduce un
reino terrenal de Cristo sobre un Israel reconstituido y redimido.

1. Después de una rebelion al final del milenio, vendra el juicio final.

2. Insiste en interpretar literalmente las promesas del AT con respecto a Israel que
seran cumplidos durante el milenio.

3. Concibe de la iglesia como una sorpresa y un paréntesis en el plan de Dios.
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4.

5.

La idea es que por el rechazo de los judios, Jesus cambié su mensaje a medio
camino, dejando de predicar el evangelio del reino y empezando a predicar el
evangelio de gracia — ver Scofield sobre Mat 11:28.

Recientemente algunos dispensacionalistas progresivos han abandonado algunas
de las ideas mas problematicos del esquema, pero retienen el premilenialismo.

II. CRITICA DE LAS POSTURAS

A. El posmilenialismo presupone pero no puede demostrar que las promesas terrenales
tienen que referirse a acontecimientos que suceden antes de la venida de Cristo.

1.

2.

Minimiza la siempre presente tension durante los ultimos dias entre el reino de Dios
y las fuerzas de las tinieblas.

Ademas minimizan las declaraciones pesimistas acerca de condiciones antes de
que Cristo venga o por lo menos, las colocan solo en la apostasia final.

B. El premilenialismo (todas las variedades) separa la venida de Cristo de la resurreccion y
el juicio final e introduce dos o mas resurrecciones.

1.

2.

La Biblia indica que la segunda venida, la resurreccion del cuerpo y el juicio final son
contemporaneos — Mat 25:19-46; Juan 5:28-29.

Ademas, su milenio tiene una combinacién de creyentes resucitados compartiendo
la tierra con personas que van a morir y teniendo que soportar mil afos de espera
entre su resurreccion y su glorificacion final.

C. El premilenialismo dispensacionalista clasico sufre de algunos problemas graves, los
cuales proceden de su error de ignorar la unidad de la Biblia.

o0k wN -

7.

Divide el plan de Dios en dos: uno para Israel y otro para las naciones.

Divide el evangelio en dos: uno para Israel y otro para las naciones.

Divide la venida de Cristo en dos: el rapto y la revelacién.

Divide la resurreccion general en dos o tres o cuatro resurrecciones.

Divide el juicio final en dos o tres juicios.

Ignora los textos que encuentran el la iglesia el cumplimiento de las promesas a
Israel — Gal 3:28-29; 6:15-16; Hechos 13:32-34, 38-39; | Ped 2:9; Heb 12:22-24; Ef
2:11-22.

Aplica inconstantemente su literalismo — ver Scofield sobre Ez 43:19.

I1I. UNA EXPOSICION DE APOCALIPSIS 20:1-6

A. Vision sobre la atadura de Satanas — 1-3

1.
2.
3.

El v. 1 indica que fue una visién de lo que pasaba en la tierra.

Un angel encaden6 o at6 (edhsen) a Satanas durante mil afios.

El pasaje mas paralelo a este es Mat 12:29 que se refiere a la posibilidad de
saquear la casa de Satanas solo después de que el hombre mas fuerte entra y lo ata
(dhsh).

Jesus se refirid a lo que hacia en ese momento — 12:22-28.

Ademas, relaciond el ministerio de evangelizacion con la derrota de Satanas — Luc
10:17-18; Juan 12:31-32 (ekblhghsetai).

Durante el tiempo entre las dos venidas, la iglesia tiene la libertad de evangelizar las
naciones mientras Satanéas esté restringido.



7. Algunos objetan que la actividad de Satanas es muy patente todavia, pero compara
la situacion ahora con la del tiempo del AT cuando él tenia a todas las naciones
completamente enganadas.

B. Vision sobre el reino de los martires con Cristo en el cielo — 4-6;

El enfoque cambia de la tierra al cielo otra vez en el v. 4.

Los martires fieles vivieron y reinaron con Cristo en el cielo durante los mil afios.
Esta fue la promesa a la iglesia en Laodicea — 3:21.

Ademas es paralelo a la vision de los martires en 6:9-11.

La primera resurreccion es vivir con Cristo inmediatamente al morir, la cual es
proteccion contra el infierno — 6, 14.

La segunda resurreccion es la resurreccion fisica de todos para ser juzgados — 11-
15.

o0~

o

CONCLUSION

Obviamente estoy defendiendo la postura amilenialista, pero a veces me describo como
amilenialista optimista. Algunos dirian que esta expresion es una forma complicada de decir
posmilenialista. No adopto el nombre posmilenialista, porque creo que las promesas
terrenales se cumplen en la tierra nueva después de la segunda venida. Sin embargo, durante
este tiempo durante el cual Satanas esta atado, soy optimista en cuanto a la extension del
evangelio a todas las naciones.
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SEA~INARIO
REFORMADO

Teologia Sistematica XXXI
La resurreccion, el juicio y los estados finales

INTRODUCCION

Con estos ultimos temas, reunimos la escatologia individual y la general. La

resurreccion, el juicio y los estados finales son temas generales, pero obviamente tienen que
ver con los futuros de todos nosotros como individuos.

I. LA RESURRECCION

A

IL.

La resurreccion del cuerpo es una doctrina distintivamente cristiana.

1. Como hay pistas de ella en el AT, es herencia de los judios también — Is 26:19; Dan
12:2.

2. Contrasta con la perspectiva helenista y toda religibn que ofrece una salvacidon
acorporal.

3. La resurreccion del cuerpo afirma que el hombre es fisico y que no esta completo sin
cuerpo.

La certeza de la resurreccion — | Cor 15:12-23.
1. Si no hay resurreccidn del cuerpo, la fe cristiana es falsa y no sirve de nada — 12-19.
2. Laresurreccidon de Cristo requiere la resurreccidon de los creyentes — 20-23.

La manera de la resurrecciéon — | Cor 15:35-49
1. Parece que Pablo excluye la especulacién, pero afirma continuidad y transformacion
— 35-38.
2. Asi fue la resurrecciéon de Cristo con el mismo cuerpo pero transformado.
3. Hay cuatros aspectos de esta transformacion:
a. de corrupcién a incorrupcion — 42
b. de deshonra a gloria — 43
c. de debilidad a poder — 43
d. de natural (swma yucikon) a Espiritual (soma pneumatikon) — 44; 2:14-15; Jud
19.

La necesidad de la resurreccion — | Cor 15:50-57

1. Es necesaria, porque lo corruptible no puede heredar lo incorruptible - 50.

2. Es necesaria, porque solo asi sera completa la victoria de Cristo sobre el pecado y
todas sus consecuencias — 54-57.

3. Es necesaria, porque solo asi tienen significado nuestras vidas — 58.

EL JUICIO FINAL

El juicio final sera universal.

1. Incluira a todos los seres humanos y angeles caidos — Rom 2:5-6; || Ped 2:4.

2. Incluira todos los pensamientos (I Cor 4:5), palabras (Mat 12:36) y acciones (Apoc
20:12).
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B. El propédsito de juzgar las obras de cada persona sera pagarle segun lo que ha hecho —
Rom 2:6.

1.
2.

3.

4.
5.

No debemos suponer que este hecho signifique que la salvacion es por obras.

La salvacién es por fe, pero la Unica forma de comprobar la presencia o la ausencia
de fe es juzgar las obras — Sant 2:18.

La descripcion del juicio de las ovejas y las cabras incluye elementos de gracia —
Mat 25:31-34.

Por lo tanto, el juicio final no debe ser causa de terror para creyentes — Rom 8:1.

Sin embargo, debe infundir en nosotros un temor de Dios y un fuerte deseo de evitar
el pecado y vivir diligentemente como cristianos.

C. El resultado del juicio sera la confirmacion del estado final con recompensas
correspondientes a las obras.

1.
2.

3.

Habra gradaciones en los castigos de los perdidos — Luc 12:47-48.

Habra gradaciones en las recompensas y responsabilidades de los salvos — Luc
19:12-19; | Cor 3:10-15.

Aun las recompensas tienen que ser regalos de Dios — Luc 17:10.

II1. LOS ESTADOS FINALES
A. Los perdidos seran atormentados eternamente.

1.
2.

3.

4.

La doctrina del castigo eterno es terrible y por lo tanto una que muchos niegan.

La unica forma de negarla es negar la Biblia, porque es claramente ensefada — Mat
25:46.

La condenacion de los incrédulos sirve al propésito de glorificar a Dios por su poder,
su justicia y su misericordia — Rom 9:22-23.

La solucién de la condenacién de los incrédulos no es negar la doctrina sino predicar
el evangelio a todo el mundo para que sea salvo.

B. Los salvos viviran eternamente en la tierra nueva y el cielo nuevo — Is 65:17; Apoc 21:1.

1.

2.

3.

La expresién “tierra nueva y cielo nuevo” es una expresion que abarca todo el
universo.

La doctrina de la tierra nueva es importante, porque enfatiza las dimensiones
césmicas de la redencion — Rom 8:19-23.

Ademas, es el cumplimiento mayor de las promesas terrenales del AT.

C. La promesa de una tierra nueva y un cielo nuevo no incluye mucha informaciéon del
proceso de renovacion.

1.

2.

Il Pedro sugiere que sera semejante a la limpieza del diluvio pero mas completo,
siendo efectuado por fuego en lugar de agua — 3:5-6; 10-13.

El proceso es paralelo a lo que pasa con los cuerpos en la resurreccion: continuidad
y transformacion.

CONCLUSION
La escatologia facilmente se puede convertir en tema de controversia, pero debe ser
motivo para perseguir una vida cristiana de excelencia — Il Ped 3:11-12.



